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Mit morbeertrae

Jeg véd et veldigt morbertre

med kronen fuld af ber.

Og jeg sporger: — Hor du morhartra.
sig, — hvorfor star du dér?

Men det svarer ej, mit morbertra
—kun kronen nynner fint.

Og det er, som om det smiler blidt
ad dette og ad hint.

N4 ja. sa lad mig male dig,
mit morbartre. i ord!

Og det nynner bare videre
og svarer ikke spor.

S& maler jeg mit morbartra
pa bunker af papir,

til det star strunkt og dejligt
som et moskladt. flot gevir.

Men alligevel: der mangler ét
og andet ved mit trae

trods stammens gra livagtighed
og kronens svale la.

Trods al dets fine velskabthed
her pa mit stafteli.

der mangler kronens sagte nvn
og duft af krvdderi.

Og nu véd jeg. slemme morbeartra,
hvorfor du gro’de dér

med stamme, grene. kronehang
og krvddertunge ber.

Din duft vil spotte graensen for
en skrebelig forstand.
—din nvnnen blidt fortelle om
de ting. jeg ikke kan.
Nis Pedersen.



At opholde sig 1 begyndelsen

Vi lever i en tid. hvor tingene @&ndrer sig drastisk. Vi ved. at oprustningen gor.
at vi kan sl os selv og hinanden ihjel mange gange, at forureningen kan
odelegge livsmulighederne for vore bern, og at arbejdslasheden ogsd i
fremtiden vil v&re stor. selvom vi har den starse beskzftigelse nogen sinde.

I sidanne situationer kan vi ogsa let komme til at sige, at det er de andre.
der skal gore noget ved det. Det kan vare vanskeligt af egen kraft at zndre
bane. selv om vi godt kan se. det er ngdvendigt. Som enkeltpersoner kan vi
ende i en slags afmagtsfolelse. der ger, at vi nasten ligesa godt kan »grave os
ned« med det samme. Vi har ingen tiltro til. at »systemerne« kan @ndres. Men
vi glemmer, at systemerne jo netop er skabt af menneskene. al os selv. de er
ikke naturgivne. de kan derfor ogsi @ndes al menneskene.

AT HOLDE SKOLE

Grundtvig har et sted sagt. at nar vi laver skole handler det om »at oplyse om
det liv, der faktisk forefindes og gare det brugbarere«. Hvad det er for et liv,
der forefindes og hvordan det gores brugbarcre — ja. det er det. der til hver en
tid er det brendende sporgsmal!

Som medarbcjdere i Efterskolen her mod slutningen af 80’erne star vi stadig
i denne situation. Tingene @ndrer sig i hvert fald for eleverne utroligt meget.
De har netop valgt at brvde op fra det kendte derhjemme til det nve ukendte et
andet sted. Efterskolebilledet er betvdeligt mere nuanceret nu end for
hundrede &r siden. Dengang blev efterskolerne startet. sa landboungdommen
kunne fa en form for videre skolegang efter de syv ar 1 berneskolen. Bvbern
havde andre muligheder. i hvert fald de rigeste. i form af privatskolers
eksamensafdeling. Arbejderbern [ra byerne tog almindeligvis ikke pa efter-
skole i storre tal for mod slutningen af 60’erne.

Indtil da havde der stort set hersket en enhedskultur blandt efterskolens
elever. At de fleste efterskoler var oprettet af den grundtvigske skole- og
kirkebevaegelse understregede i hvert fald frem til 50’erne ogsa enheden i
efterskolernes bagland. Nye kredse bl.a. Indre Mission indtegnede sig da. og
fra begyndelsen af 70’erne udviklede billedet sig til at blive s mangfoldigt. at
det nu rummer stort set alle nuancer fra de padagogiske og holdningsmassige
sider i Danmark.

SAMFUNDSUDVIKLINGEN
Hvis velfzrdssamfundet i slutningen af 60’erne viste tendenser til en mere
ensartet samfundsatmosizre, har 80’ernes krise vist os, at massekulturen



maske udvikler sig til at blive en mangfoldighedernes kultur, hvor @ndrings-
takten fortsat vil vare he] med stadige krav til omstilling, tilpasning eller
fornvelse.

Sub- og modkulturer blandt ungdommen kan i sterre grad end tidligere
betegnes som afvigende ungdomskulturer, fordi de ogsé nu afviger i forhold til
de herskende samfundsnormer. I 50’erne kom rockerne fra arbejdskulturen og
Jjazztilhengerne i sterre grad fra mellemlagene og overklassen. De afvigende
ungdomskulturer i 80’erne er nu ogs i modorganisation til hovedstrommen af
unge. Ungdommen er ikke lzngere en samlet gruppe, der stir i modsatning til
andre generationer, men de forskellige ungdomskulturer er udtryk for sociale
modsatninger, som de kommer til syne og forstzrkes i samfundet i ovrigt.

MO@DESTEDET

Pi efterskolerne medes grupperne. Hvis vi sammenligner efterskoleelevernes
bagrund med familiesocialgrupperne i den danske befolkning, viser det sig, at
efterskoleelevernes baggrund er eksemplarisk, men ser vi nzrmere pi de
enkelte skoler, deres holdningsmassige baggrund og cleres placering pa serne
og 1 Jvlland, er forskellene stor.

P& nogle skoler vil brydningerne i ungdomsgrupperingerne til stadighed
vaere ti] stede 1 kraft af elevrekrutteringen netop det sted, mens andre skoler
helt vil vaere uden polarisering.

Siledes er landboungdommen sterkt overreprasenteret pa de traditionelle
grundtvig-koldske skoler, skoler med snaver tilknytning til Indre Mission og
udprazgede egnsskoler. Til gengzld finder man is@r arbejderbarn pé skoler
med tilbud til lzseretarderede og skoletrztte, mens skoler med et pedagogisk
tilbud. der adskiller sig markant fra folkeskolen, tiltrekker akademikerbern.

Efterskolerne har mulighed for at placere sig centralt i mangfoldighedernes
kultur og dermed vare medformulerende i den kommende samfundsatmos-
faere.

Efterskolerne er stedet. hvor de unge bryder op fra hjem- og gruppetilhors-
forhold for at preve livet et andet sed. Dette andet sted medes langt de fleste
for at blive rusket — bevidst eller ubevidst. De far kendskab til andre vaner,
traditioner, sociale lag og kulturer. De bliver tvunget til stillingtagen til
livstvringer, de ikke for har haft tzt inde pa livet. Muligheden for et positivt
kulturchok er til stede.

IDENTITETSARBE]DE

Efterskolealderens identitetsarbejde foregdr i en dobbelt forstand mellem et
onske om at redde verden og at skabe en personlig lykke. Dystre perspektiver,
som prager vores samtid kan fore til mismod, (ordi det er svert at formulere et



alternativ til samfundsudviklingen. Reaktionen kan derfor let blive den, at
man optages af de nzre ting — det gzlder om at skabe en tryg tilvarelse for sig
selv. Den enkeltes eget jeg kommer i centrum og anskues ud fra dette.

At finde trygheden, at skabe en personlig lykke, forseges opfyldt af den
kommercielle fritidsindustri, og mode-ungdomskulturer af forskellige slags
forseger at skabe en identitet og en mening af livet. Identitetsdannelsen bliver
derved let losrevet fra andre livssammenhange. De sekundare erfaringer
bliver de fleste — de primare de ferreste. En folelse af at vaere tilskuer til livet
bliver overveldende.

I moedet mellem unge. der har forskellige opvakstvilkdr og dermed erfarin-
ger, har fremtidsbillederne og identitetsarbejdet mulighed for at blive udvidet.

VEKSELVIRKNING

Hvor det indtil for tyve ar siden var tilstrekkeligt at vurdere ungdomsperioden
ud fra rent samfundsmassige betragtninger eller rent psvkologiske, er det nu
nedvendigt at se pd denne periode af menneskelivet som en vekselvirkning
mellem indre driftsmessige og vdre samfundsmasige forhold. Mulighederne
for i ungdomstiden at udforske, frigere og spraenge granser samles i forskellige
socialisationsteorier, og alt efter om vagten legges pa bevidsthedsdannelse og
identitetsopbygning i relation til arbejdslivet, hverdagslivet, padagogiske
forhold. offentlighedsforhold eller familiemassige og andre mellemmenneske-
lige forhold bygges der teoridannelser op, som i den padagogiske debat far
storre eller mindre gennemslagskraft.

Teoriernes gennemslagskraft er naturligvis ikke interessante, hvis virkelig-
heden ikke realiserer nogle af dem. Teorierne har dog stor veardi, nir
efterskolen tager pulsen pa sig selv eller lader andre gore det. Indtil nu har
efterskoleformen kunnet oge markedsandelen — arselevtallet er steget stodt
siden slutningen af 60’erne. Antallet af skoler er nasten fordoblet. Procentuelt
har skoleformen den rigtige rekruttering — alle samfundsklasser er reprasen-
teret. Officielt er den socoiale forpligtelse i orden.

DEN SOCIALE FORPLIGTELSE

Derimod er der grund til at stille spergsmalstegn ved den indre holdnins-
messige forpligtelse. Mindretallenes ret til at oprette skoler skal der ikke
rokkes ved. Det er et flot princip. Men princippet er knap sa fint, hvis skolerne
udvikler sig til at blive menighedsskoler. Hvis kun de i forvejen overbeviste
medes. I menigheder vil det fortsatte identitetsarbejde ingen mulighed have.
Menigheder er gode at have, silenge man skal rodfastes, men skal rodfastet-
heden bruges i en storre sammenhang, ma den ruskes, konfronteres med



andres opvakstvilkir. Mindretallenes skoler skal altsa veare abne for alle —
vere almendannende — hvis der skal oplyses om livet. som det faktisk
forefindes og give mulighed for at gerc det brugbart for den neste generation.

ALMENDANNELSE

Almendannelse handler om at bvtte erfaringer med hinanden ~ blandt andet.
Efterskolens forpligtelse i dagens og fremtidens samfund mi vare, at give
forskellige unge mulighed for at medes i et forpligtende og meningsfyldt
[zllesskab. for her at blive rustet til pavirkning af den nutidige og fremtidige
samfundsatmosfare. Dette fellesskab tager naturligvis udgangspunkt i den
holdning. mindretallet — baglandet — pd den enkelte skole har. men invitatio-
nen til deltagelse skal vaere den herredemmefri samtale, si mulighederne som
udgangspunkt star centralt. Identitetsarbejdet skal kunne anvendes i samfun-
det som sadan og ikke kun i det [ortsatte menighedsarbejde.

Rodlestctheden betyder. at man holder af noget. For at dette elskede skal
kunne bevares. handler det om at k&mpe — som oftest. 80’ernes ugdomsoprer
handler om at keempe for noget. 60’ernes méaskc mere imod noget. Nar man
kamper for noget. har man chancen for at vinde. Denne chance skal man ta’!
Det er denne chance. fzllesskabet skal bygge pa.

At blive rusket betvder, at der stilles spargsmalstegn ved det. man holder af.
Forst da ved man. om der skal kempes for at bevare det. Disse spergsmalstegn
stilles oftest i det vigtige mode omkring en sag. Medet rummer en udfordring,
fordi det kraever abenhed over for hinanden. hvis den vigtige sag skal belyses. I
dette mede kan man pludselig opleve en ubenherlig virkelighed, hvor verden
ses i et nvt lvs — og man mé @ndre sit eget livsmenster. Oftest kommer denne
erkendelse ikke straks, men vigtige meder i livet giver mulighed for det
fortsatte identitetsarbejde, der er nedvendigt for det enkelte menneske.

LIDENSKABELIGT ENGAGEMENT

I ungdomsérene er livet kendetegnet al’ det lidenskabelige engagement.
Spandingsfeltet mellem at ville frelse verden og finde sin egen personlige lvkke
koncentreres i forelskelsens karakteristiske udbrudstrak. I puberteten der man
ustandselig for at genfodes til noget andet. Det muliges granser skal konstant
afproves. Udbrudsstadiet er en adskillelse af, hvad der var forenet — og en
forening al, hvad der var adskilt. Med dette lidenskabelige engagement mader
de unge efterskolen — de drager fra noget, de kender og holder af til det nye
ukendte! Den forste forelskelsesforberedelse er i gang, nar felelsen af at vere
uden betvdning og skammen over sin egen betydningsleshed er til stede. I
forelskelsen realiserer den unge det, som ikke lod sig realisere i barndommen.
Forelskelsen — det lidenskabelige engagement — virker ind pi menneskets



udvikling, bringer dets szrlige veesen. talenter og dremme til udfoldelse. Men
forelskelse er ikke beregnet til fortsattelse. Nar det lidenskabelige engagement
er levet ud. m3 det sta parterne frit for at gé fra hinanden.

Det szrlige ved forelskelsen er, at den »bosatter sig i begyndelsenc.

Efterskolen er i begyndelsen.

Det er her. nve generationer skal have mulighed for at ruste sig mod
{erdiggerelse, at blive udsat for det positive kulturchok, der gor, at mennesket
livet igennem vil fortsatte med at blive forbavset.

Efterskolen er maske det forste vigtige medested.

Forpligtelsen ligger i. at eleverne far mulighed for at prave krafter med
tidens og egne vigtige spergsmal og komme videre herfra.

30/10-86
Karen M. Knudsen

Karen Knudsen har i en drrzkke veeret i efterskolen. Er nu forsagskonsulent 1
Udviklingscentret for folkeoplysning og voksenundervisning.



Mefistofeles

Knud Hansen har for ikke s& lenge siden udgivet en bog. hvis titel er
Mefistofeles.

Denne bog har bud til os allesammen. Jeg vil preve at sammendrage dette
budskab pé nogle sider her i &rsskriftet.

Knud Hansen. som jeg kender fra Askov Hajskole, hvor han var forstander,
da jeg var elev, har givet mig lov til at ese af bogen, ikke alene indirekte, men
ogsa direkte. hvis jeg finder det nedvendigt.

Bogens forste kapitel Mefistofeles har givet titel til bogen.

De der kender Goethes store vark, skuespillet Faust, vil vide, at Mefistoteles
eller Mefisto er djavlen. som Faust. mennesket, indgdr en pagt med.

Den gar ud pa, at Faust skal have alle sine ensker opfyldt. Til gengzld skal
han efter sin ded tjene djevelen til evig tid i helvede. Formar djzvelen at
opfvlde onskerne, sd Faust opnir den fuldkomne lvkke, da har djzvelen
vundet. og Faust ma ga i tjeneste i helvede til evig tid.

Spillet begynder, og alt. hvad Faust har af ensker om personlige nvdelser,
opfvldes. Men lystighed, elskov og drikkelag giver ham ikke lvkken, og disse
ting bliver til lede for ham. Han vender sig da mod mere praktiske goremal.
Han gér i tjeneste hos en kejser og far store midler stillet til ridighed. Og med
de forbindelser, han har. lykkes alting for ham. Store ede strekninger bliver
gjort frugtbare. Moser og sumpe afvandes og bliver til frodigt land, og han
bliver hadret til de sterste hgjder. men han bliver et magtmenneske, der ikke
har gje for almindelige menneskelige hensyn. Alt mé faje sig efter hans begzr.
Men han nar meget store {remskridt og megen [remgang for landet. Nye
landomrader og nve byer opstar. Samtidig tromles meget ned, og det medferer
stor menneskelig ulykke. Engang star et par zldre menneskers hytte i vejen for
det nye. De vil ikke flytte, selvom Faust vil give dem en meget bedre bolig.
Faust irriteres over de gamle og deres uforstand, og det ender med, at hytten
braendes af, og de gamle indebrander. Men det er deres egen skyld. Trzerne
omkring hvtten og et lille kapel ved siden af brxndte med. I kapellet var en
lille klokke. hvis klang indtil da havde lvdt ud over egnen.

Til gengzld byggedes en hel ny by med havn og driftige virksomheder.
Skibe sejlede ud og flere kom hjem. lastet med rigt bytte fra fjerne egne,
tilegnet gennem handel og serevertogter. Den, der havde magten, havde ogsa
retten. Og byttet spredtes til landets befolkning, hvis liv derved blev lettere og
mere behageligt. Faust fortsatter sine bestrzbelser. beruset af magtens sedme.
men blind for de omkostninger. der er. Alt ma vige for hensynet til fremgang og
fremskridt. og de, der har en anden mening, er tiber og fejes hensynslost til
side. Faust har ingen skrupler. han ser kun de resultater, der kan méiles og
vejes. De lidelser, hans befalinger piferer de utallige, der ma adlvde, ser han
ikke. Arene gir og gér, og da han bliver gammel. stir han tilsyneladende pa



magtens tinde, og Mefisto nzrmer sig for at fi pagtens udbytte. Men Faust er
imidlertid blevet en anden, og nve tanker sniger sig ind 1 hans bevidsthed, og
de hindrer den sande lvkke.
»Séafremt jeg kunne fri
mig for magtens snarer
og glemme alle trylleformularer
og sta for dig. natur
frigjort og sand
da var det megjen vaerd
at vaere mand«

Og Faust siger videre: »Kun den fortjener friheden og livet, som dagligt m3
erobre dem begge to.«

Videre forestiller han sig at »std blandt frie folk p4 fri mands grund.«

Ville det kunne ske for ham, ville han sige til gjeblikket: »Den skanne stund,
forbliv, forbliv«

Da ville han have naet den sande lvkke. Men han nir den ikke, og dermed
har djavelen ikke vundet ham til evig tjeneste i helvede.

Dermed er spillet mellem den onde. Mefistofeles, og mennesket Faust til
ende.

Men nar Goethe i forste trediedel af det nittende &rhundrede er optaget af
skuespillets problematik og Knud Hansen igen ca. 150 &r efter, er grunden
naturligvis, at de begge ser, hvordan den industrielle tidsalder przger sine
menneskers forhold.

Det kan undre. at Goethe pa sa tidligt et tidspunkt kan pege p4 farcrne ved
den industrielle revolution. Det er rigtigt, nar Knud Hansen siger. at Goethe
sagde noget profetisk om den tid, der fulgte efter.

Faust blev pavirket af Mefisto i en sddan grad, at han hensynslest fejede alt
til side. der stod i vejen for hans planer. Han var som besat af en demon. Den
virkelighed. Goethe har sin inspiration fra, er uden tvivl den. der allerede p3
det tidspunkt var i England. Her startede den industrielle udvikling. Det forste
var spindemaskinen i 1760’erne. Senere kom mekaniseringen af vavningen.
Dette blev en total forandring af bomuldsindustrien. Tidligere havde England
importeret bomuldsvarer. Nu blev det modsat. Det blev en stor eksportartikel.
Og den hjemmeindustri, der havde veret en vigtig indtzgtskilde for mange
landboere, blev fuldstendig udkonkurreret. Udviklingen forstzrkedes vder-
ligere af en parallel udvikling inden for jernproduktionen og kulminedriften,
der efterhanden udviklede sig til storindustrier. Altsammen biret frem af
endnu en ting, opfindelsen af dampmaskinen omkring 1780.

Men en anden ting ma ogsa med for at fuldende billedet, den sikaldte
agrare revolution. Fra gammel tid havde jorden omkring landsbyerne varet
delt ud i sma jordlodder, akkurat som i Danmark og andre europziske lande.



Udenfor disse smalodder 1a overdrevene, og her havde alle lov til at gresse
deres dyvr. Ogsa smakarsfolk. der kun havde et enkelt dvr eller to. Sidan havde
det veeret fra tidernes morgen. Men nu opstod der tanker om en mere rationel
udnvttelse af jorden. Nve teorier og metoder bide indenfor jordbrug og
kvaegavl opstod. Man fandt ud af, at jordfordelingen matte laves om. De sma
lodder skulle udskiftes og sammenlegges. Og det blev de. Men det var kun de
rige. der havde rad til at gennemfore disse bekostelige forandringer. De mange
smabender kunne slet ikke vaere med, og de si sig nedsaget til at szlge deres
jord tl godsejerne. England blev storgodsernes land. og den almindelige
bondestand fik dedstedet ved denne forandring.

Hermed opstod flugten fra land til by. Og 1 bverne havde man brug for
landboerne 1 fabrikkerne. Tidligere havde de nogenlunde kunnet forme deres
egen tilverelse. Nu matte de indordne sig under fabriksherrernes betingelser.
Og det betad eksistensminimum, op til 16 timers arbejdsdag og de mest
usunde forhold. Gennemsnitsalderen for en spinderiarbejder var under 40 r.

Der blev udvist den sterste menneskeforagt og hensynsleshed. Alt matte
vige for magtbeger og strzben efter sterst muligt udbytte, og det blev
anerkendt i de besiddende klasser. En af tidens helte. hertugen af Wellington
udtalte om arbejderklassen »at den var pebel og alt for foragtelig til at man
kunne skenke den bare en eneste tanke.«

Bern blev brugt til arbejdet i fabrikker og miner. Allerede fra 5 ars alderen
kunne de gore nytte.

1 1819 kom en lov. der bestemte, at barn skulle vaere fvldt ni ar, for de matte
anvendes til arbejdskralt, og at de ikke mitte arbejde mere end 12 timer i
degnet. Dette gjaldt dog kun inden for bomuldsindustrien, ikke i minerne. Der
kom enkelte andre beskyttelseslove for bern i industrien, men det var ferst i
slutningen af 1800-tallet. da fagforeningerne var blevet stzrke nok, at der kom
virkelige forbedringer.

I enhver historiebog kan der leses videre om dette sorgelige kapitel i
menneskehedens historie. Her vil man ogsd blive orienteret om det videre
omfang denne udvikling tog. Slavehandel — kolonialisering, omvzltning af
gamle kulturer og verdifulde livsmenstre. Og udviklingen fortsatter i nutiden.
men nu i stadig sterre perspektiver. Nu er det ikke kun enkelte befolknings-
grupper, enkelte kulturer, enkelte lande. Nu er virkningerne globale — nar ud
til alle. eller vil snart gore det. Forurening af jord. luft og vand er netop nu
pinligt aktuelle emner, og over os henger truslen om kernevaben og kerne-
vabenkrig, som en truende sky. der nok aldrig forlader os.

Og alligevel fortsztter vi pa samme made. Det ser ud, som om vi stadig tror,
at effektivitet og fortsat vaekst er vejen. Vi er som besat af denne demon, skent
man inderst inde godt ved, det er en misforstdelse. Men systemet fortsztter, og
flere og llere bliver infiltreret, jo mere det moderne handels- og omsatnings-
samfund breder sig. Omsaztningsmidlet, penge. der er veerdimaleren i handel
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og omsatning har udvidet sit omrade til ogsa at omfatte menneskelivet. Og da
dette, menneskelivet, falder udenfor almindelig mal og vagt, er det, at der
opstar den skrigende disharmoni, der er ved at tage livet af os.

Hvad er der da at gere? Det spergsmal stiller Knud Hansen ogséa i
slutningen af kapitlet. Han siger dertil: »Maske er der ingenting at gare.
Maske er der det at gore, at vi opgiver de forfejlede idealer og far noget nyt i
sinde.« Og videre »forudsztningen herfor ma vel vere, at vi opgiver troen pa
det. vi i gjeblikket har i sinde, troen pa nedvendigheden, og i stedet giver sig til
at stille spargsmal«.

Goethe lader Faust fi en anden erkendelse, et andet syn pd livet. Derved
undgar han den evige fortabelse.

Ogsa nutidsmennesket m3 finde en ny erkendelse, en ny made at forholde
sig pa overfor vores felles helhed, —ellers undgér vi ikke katastrofen.

K. Holm Pedersen

I bogens evrige kapitler arbejder Knud Hansen videre med disse alvorlige
spoargsmal.
Et enkelt afsnit »Evangeliet« gengives i sin helhed lige herefter.



Evangeliet

Et kortfattet udtryk for hvad evangeliet er finder vi i bjergpreedikenen. »Thi
gud lader sin sol std op over onde og gode, og lader det regne over retferdige
og uretferdige« (Mt 5,45). Ingen kan sikre sig guds godhed ved prastationer —
hverken ved lydighed mod en bestemt morals bestemte fordringer eller ved
tillid ¢l en bestemt kulturs uovervindelige overlegenhed. hverken ved fler-
koneri eller enkoneri. Evangeliet er pastand om at gud elsker dig og accepterer
dig som du er, og at det har han bekendtgjort i Kristus.

Det betvder ikke at evangeliet er uden indflydelse pa et menneskes made at
vare til pd, hvis man gribes af det og tror pa det. »Troen er en si levende,
skabende. virksom og magtig ting at det er umuligt at den ikke ustandseligt
skulle gore gode gerninger« (Luther). Ligesom det er meningslest at opfordre
den kakke til at veere dristig, den glade til at vare munter, den torstige til at
drikke. lige sa meningslest er det at opfordre troen til at foretage sig noget. Det
er umuligt for den at lade vere. Den glade ma nedvendigvis lade sin glede ga
ud over andre, enten de er ham venlige eller mindre venlige. Gladen
forsvinder hvis man forsager at beholde den for sig selv. Det samme ger troen.
Den der i troen har oplevet guds nzrhed som et umotiveret gode, gribes
uvilkarligt af en indre drift til godhed mod andre. Evangeliets pastand om at
du er accepteret af den almagtige, at han elsker dig og regner din person for
dvrebar. kan ikke undgé at give dig nve gjne at se med. Du ser da at ethvert
menneske er dyrebart i skaberens gjne. og dermed ogsa i dine. Du forstdr at
ingen ma hindres i at leve livet sa mangfoldigt som muligt.

Evangeliets indhold er med andre ord ikke identisk med en moral der er lagt
fast ved hjelp af bestemte vedtzgter. Der er ud fra evangeliet ingen
begrundelse for at foretrekke den ene moral fremfor den anden. f.eks. den
europziske fremfor den afrikanske. Hvis der i et afrikansk trekoneaxgteskab
hersker en harmonisk gensidighed mellem manden og konerne, og konerne
indbyrdes. vil der ikke af evangeliet kunne indvendes noget mod et sddant
xgteskab. Hvad evangeliet vil er ikke at give moralske forskrifter, men at
forkynde guds godhed og intet andet. At det si ogsa far konsekvenser for et
menneskes tilvaerelse at indlade sig med evangeliet, skyldes ikke en moralsk
forskrift. det skvldes den drift der eri troen til at dele ud af sin rigdom. Hvis du
i troen har oplevet at vare dyrebar i guds ejne. vil du ikke kunne undgé at
opdage at ogsd dit medmenneske er en dyrebar virkelighed. Nar Jesus
helbredte mennesker pa en sabbat. forsvarede han det med at mennesket ikke
er til for sabbatens skvld. men sabbaten for menneskets (Mk 2,27). Omsat til
den sammenhang det her drejer sig om: — mennesket er ikke til for moralens
skvld. men moralen er til for menneskets skvld. Mennesket er i besiddelse af en
vardighed der ikke findes noget andet sted i den os bekendte verden, hverken i
moralske forskrifter eller i rituelle sabbatsregler. Det er hvad evangeliet

forkvnder.
Knud Hansen



Grundtvigske kulturmiljeer

Den religiose vekkelsesbevaegelse i begvndelsen af forrige arhundrede skabte
de forste folkelige modkulturer. Den religiose nyorientering dbnede for en
individualistisk tankegang og blev derigennem fedselshjlper for en hel rekke
andre folkebevagelser. Man kan sige, at den religiese vakkelse dannede
grundlaget for et mere pluralistisk samfund.

Vzkkelsen greb omkring sig og profilerede sig efterhinden i midten af
forrige arhundrede i flere markante bevagelser. Disse bevagelser: grundt-
vigianismen og indre mission. luthersk missionsforening, baptisterne, meto-
disterne. adventisterne og de andre trossamfund, blev ikke blot religisse
retninger 1 kirkehistorisk forstand. De dannede ogsa velafgransede kulturelle
miljeer med tydeligt serpreg. Det kunne vere fristende at sammenligne disse
vakkelsesmiljger, som har mange felles trek (Balle-Petersen 1977 og 1981).
Men det er der ikke lejlighed til nu, hvor vi skal koncentrere os om de
grundtvigske kulturmiljger.

Alle ideologiske bevagelser har to sider. Dels den instrumentelle: det man
vil opna og @ndre i samfundet. Dels den ekspressive: samvarsformerne og det
kulturelle milje. Hidul har forskningen varet mest optaget af de folkelige
bevagelsers instrumentelle og offentlige side, mens de ekspressive og private
sider er blevet forsamt. man har beskaftiget sig med bevagelsernes ideologiske
indhold og politiske sejre, men kun sjazldent haft gje for den vigtige indflydelse,
bevagelsen har pa medlemmernes kultur og livsform (Balle-Petersen 1981a).

Med ord som livsform og livsstil tenker vi p& de menstre, som mennesker
organiserer deres tilvarelse efter. pd falles adferdsformer og det materielle
udstyr, man omgiver sig med. I livsformen i grundtvigske kredse findes
bestemte tilbagevendende aktivitetsmenstre, som giver dette miljo et bestemt
serprag. [gennem livsstilen kommunikerer man pa forskellige mader over for
sig selv og andre sin sociale position og kulturelle identitet.

Religios vakkelse skaber ny kultur, nye livsformer. Vakkelse — eller
bevidstgerelse, som den moderne betegnelse jo lyder — betvder, at man bliver
nedt til at reorganisere sit verdensbillede. Det kan vare en pludselig eller en
langsom erkendelse, som bliver yderst konkret, nar livsform og dagligliv skal
tilpasses, sa der er harmoni og balance mellem livssvn og hverdag. Der er ikke
skrevet ret meget om disse dybt personlige erfaringer, som er en vigtig del af
alle ideologiske og sociale bevagelser og som har faet forskellig udformning i
forskellige bevagelser. I indre mission har der varet en livlig diskussion om
»mellemtingene«, det, der ligger mellem arbejdet og andagten, og i grundt-
vigske kredse har man talt om at »leve sin kristendom«. Ogsd i atholds-
bevagelsen og i de politiske bevagelser findes denne kamp mellem idealerne
og den nzre virkelighed.

Den grundtvigske bevagelse var ikke bare en modkultur i forhold til det
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etablerede samfunds dannelse- og uddannelseskultur. Den var ogsa — og i
mindst lige sa hej grad — en modkultur i forhold til datidens almuekultur.
Grundtvigianernes forhold til almuekulturen var dobbeltbundet, preget som
det var af en sammensat folelse af begejstring og afsky. Man dyrkede
folkekulturens smukke og farverige traditioner og skikke, men tog samtidg
skarp afstand fra andre sider af den traditionelle landbokultur, som man
oplattede som rd: drikkeri og @degilder, kortspil. lesagtighed, slagsmal og
markedslgjer. man dansede nok »folkedans« i smukke og farvestralende
»folkedragter« — men fordemte samtidig de traditionelle legestuer og ung-
domsgilder som vilde og usemmelige. den grundtvigske »folkekultur« var et
finkulturelt destillat af almuekulturen.

Nér en modkultur vokser frem, gar det ikke stille af. Og religias vaekkelse
rummer altid noget eksplosivt, kontroversielt og voldsomt. De nye livsholdnin-
ger skabte konflikt og vakte stzrke folelser. Etableringen af den grundtvigske
alternativkultur betad ikke bare en kulturel nyorientering for de opvakte. Den
rummede ogsd en kritik af den »gamle« kultur og livsform. der ikke var »god
nok«. De grundtvigske var kulturelle afvigere, der bred ud af lokalsamfundets
fellesskab og normative konsensus. De nzgtede at vare med i den traditio-
nelle landsbyvselskabelighed ved gilder, bryllupper, barnedab og begravelser.
»Hvad mening er der vel i at samle folk. der bor i en vis omkreds af
gildeshuset?« — skrev den grundtvigske bondedigter Mads Hansen i »Gard-
mandsbogen. Et borgerligt ord til den danske bonde« i 1877 — »enten det er
venner. eller det er fjender, enten det er ordentlige mennesker eller ikke, nar
man vil holde en eller anden hus- eller familiefest? Alt dette skrabsammen er
kun til at hindre enhver god dndsytring i selskabet... ved bryllupper,
barneddb og andre sddanne lejligheder md vi kun samle en kreds af venner,
storre eller mindre efter enhvers lyst og forhold, og det hvad enten disse bor i
nabolaget eller lengere borte« (Hansen 1877). Den folkelige bevezgelses
meningsfzllesskab var med til at gere afstand tl noget. der i hgjere grad var
kulturelt end geografisk bestemt. Nir folk drog til folke- og vennemeder, kunne
de rejse langt.

De grundtvigske blaeste pa den lokale prasts og skolelzrers autoritet. De
loste sognebdnd til preaster i andre sogne, og de startede egne friskoler og snart
ogsa egne valg- og frimenigheder. For dem blev interessefallesskab, venskab
og andelig slegtskab grundlaget for samvar og samarbejde. Ligesom de andre
vakkelsesbevaegelser brad de grundtvigske med det gamle bondesamfunds
stavnsbandskultur, hvor alene naboskab var grundlaget for samarbejde og
fellesskab, og hvor det var tilhersforholdet til landsbyen og sognet. der gav
den enkelte identitet.

Det nye liv var samlende, oplivende, frigarende og nyskabende — for dem
der var med. Men samtidig skabte det afstand mellem mennesker, satte skel og
slog i stykker. Lokalsamfundet straffede de kulturelle afvigere med kraftige
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negative sanktioner: social udfrysning. skonomisk pression. drillerier, trusler
og fysisk vold (Ballc-Petersen 1977 og 1981). Religiase og politiske skel kunne
nu skille familiemedlemmer, venner og naboer. Det viste sig ved familiefester,
hvor man delte sig i forskellige grupper i stuerne eller i haven, det kunne ses
ved barselsgilder, bryllupper og begravelser, hvor nogle af gasterne spillede
kort. mens andre sang og talte sammen i en tilstadende stue.

Lokalt fik vekkelsen store sociale omkostninger. landsbysamfundet var nu
ikke mere en kulturel enhed. men bestod af flere grupperinger med forskellige
livsformer og idealer. Der var sket en »andelig udskiftning«. der fik mindst lige
sa stor betvdning som udskiftningen af landsbyernes marker (Balle-Petersen
198la: 117f). Landsbyvens bvlav og gildeslav blev aflgst af et voksende antal
lokale foreningecr.

Den grundtvigske alternativkultur bred sig som sagt ud af lokalkulturens
nabofzllesskab. Et lignende opbrud fandt sted, nar det gzlder holdningen til
slegtskab.

Slagtskab er en central dimension i menneskers liv og en vigtig retningslinje
for orientering i tid — 1 fortid. nutid og fremtid. De nye religiose tilhersforhold
@ndrede svnet pa slegtskab. En ny form for andelig slagtskab voksede frem i
de grundtvigske kredse.

De nordiske myter og sagn gjorde, ligesom Ingemanns historiske romaner.
folk fortrolige med fortiden. Den historiske bevidsthed blev dvbere, og pa den
made fik begrebet slegtskab ogsd en dvbere historisk dimension. Der blev
skabt en levende forbindelse til de danske i oldtid og middelalder. Man kunne
genkende sig selv og sin egen situation i de mytologiske og historiske
fortellinger, og pd den made fik man et personligt forhold til fortidens
mennesker. Man blev i familie med de danske i fortiden.

Det faldt derfor naturligt at opkalde bernene efter disse andelige sleegtninge.
Navne som Aksel og Sigrid. Ufle og Ingeborg. Frede og Dagny, Helge og
Astrid. Harald og Gudrun, Herdis, Gunhild. Eilif og Rigmor blev fra midten
af forrige arhundrede meget udbredt i grundtvigske kredse. Navne af denne
tvpe blev ganske vist efterhanden ogsd taget op i mange andre miljaer, men
koncentrationen af nordiske navne i de grundtvigske kulturmiljeer er pafal-
dende. Dct er ikke svert at finde hele seskendeflokke, der alle bzrer de
karakteristiske nordiske navne.

De grundtvigske fik. nar det gjaldt navnevalget, en »opklaret gang i dle
fedres spor«, men samtidig bred de ofte med nedarvet navneskik, der var et
vigtigt led 1 bondekulturens traditionsbestemte markering af slegtskab og
kontinuitet. Det vakte derfor bitterhed hos de gamle, at bernene ikke mere
som for blev opkaldt efter bedsteforzldrene eller afdede slegtninge, og de
kunne ikke begribe, »at bernene i stedet for kristne navne nu skulle bazre de
gamle hedningers (Larsen 1917: 162).

Venskabsbandene og den kulturelle samherighed med andre grundtvigske
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skabte ogsa en stark felelse af dndelig slegtskab med vennerne. Denne folelse
har ogsé sat spor i navneskikken. Mange bern blev opkaldt efter kendte og
afholdte grundtvigske i samtiden — af og til oven i kebet med vedkommende
fulde navn som fornavn: Ernst Trier Damgaard, Kresten Kold Smed, Rasmus
Lund Sendergaard. Og i en [riskole pA Mors hed en af drengene Grundtvig
Olesen.

P& lokalt plan spiller »valgslegtskaben« til vennerne en vigtig rolle i det
daglige livs kontakter og omgangsformer. De normer, som gelder i forholdet
mellem biologiske slegtninge, bliver ogsa bestemmende for relationerne til de
andelige valgslegtninge. Man stetter sine egne. Nir mange mennesker treffer
samme beslutninger pa grundlag af sidanne loyalitetshensyn, bidrager det til
at opretholde et socialt og kulturelt skel i et lokalsamfund. Selv indkebene af
dagliglivets fornedenheder kan vaere bestemt af det religiese tilhersforhold. I et
vestjvsk sogn keber valgmenighedsfolkene ind i brugsen. mens missionsfolkene
stotter den lokale kabmand.

Kulturen er det medium, som mennesker oplever omverdenen igennem, og
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