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HOJSKOLENS ANSIGT

fter nogen Tids Tavshed lyder der atter fra forskellig Side
Roster med et Krav om, at Hejskolen skal vise sit Ansigt,
ikke blot undervise den Flok unge, der nu i disse Maaneder sidder
paa dens Banke, men give det Losen, der kan samle vort Folk
og vise Vej. Vise Vej i det nordiske Spergsmaal, paavise hvad der
er livsnedvendigt Sammenhold, og hvad der er virkelighedsfjern
Fantasteri, vise Vej i de sociale Spergsmaal, at ikke Bitterheden,
avlet af en ond Tid, skal ®de sig ind mellem Samfundsklasserne
— mellem By og Land. Men allervaesentligst var det vel, om Hoj-
skolen talte frimodigt om den nationale Situation, talte opmun-
trende og vejledende Ord, for det gaar ikke an, at vort Folk
opforer sig som en Faareflok i Snestorm, der bare kryber sam-
men, seger Ly mod Uvejret og lader sig fyge til.

Det er en Opmuntring for Hajskolen, at der stilles Krav til
den. Den Anerkendelse, Hgjskolearbejdet fik under Rigsdags-
debatten om Hejskoleloven, og den Vilje til Stette, der gav sig
Udtryk i Loven af 4. Juli, maatte glade enhver Arbejder i Haj-
skolens Tjeneste, men som den enkelte af os ikke kan vises storre
Hader, end at man venter noget af os, saadan kan vort Folk hel-
ler ikke vise Hgjskolen nogen storre Hyldest end at vente et
»Losen« fra den i en vanskelig Tid; men har vi dette Losen?

Vi har i alt Fald mange Undskyldninger for ikke at bringe det,
og nogle af dem er ganske gode. Vi kan sige, som det saa ofte er
sagt, at det er en Misforstaaelse at tale om »Hejskolen« som en
Hellhed, en Slags Personlighed, der kan tage Stilling til et Spargs-
maal. Hajskolen er en broget Verden, og dens Arbejdere er som
Regel sterkt individualistisk indstillede og mener ingenlunde det
samme, og den, der vilde vove at tale paa alles Vegne, vilde snart
blive beleert om, at det ikke var paakravet, at han tog Ansvar for
mere end sig selv.
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Og Hojskolefolkene kan sige: »Vi arbejder paa langt Sigt. Om
vor Gerning er lykkedes, viser sig i naste Generation, naar de,
der nu sidder paa Skoleb@nken, naar frem til de ledende Stillin-
ger i det kulturelle, skonomiske og politiske Liv. Vi er Skolefolk,
og kun gennem vore Elever kan og skal vi gribe ind i vort Folks
Liv.«

Og endelig kunde vi sige, at vi vilde fole os forpligtede over-
for et bestemt og samlet Krav, men staar hjelpelose, naar det,
som forlanges af os, er modsigende. Indskriften paa Kolds Minde-
sten lyder: »Forst oplive, saa oplyse«, og vi har lenge maattet
hore, at vi glemte det forste, og at Folkehajskolens enkle, folke-
lige og kristelige Forkyndelse blev kvalt under Redegorelser for
mange Slags Sager og Snak om Dagens Spergsmaal, — og nu for-
langes det netop af os, at vi skal tage Stilling til Dagens Proble-
mer og gore de vigtigste Sager til vore.

I Decemberheftel af Det Tredie Standpunkt beskylder Arne
Sorensen Hgjskolen for falsk Aandelighed, og en Del Laesere vil
nok give deres Bifald dertil. En grundig Undersegelse indenfor
Hojskolens Verden vilde da ogsaa nok afslere en hel Del falsk
Aandelighed iblandt os, og alligevel undres man over Forfatterens
Frimodighed til at rejse netop den Anklage; men her skal vi nojes
med at henvise til Johs. Ev. 8. Kap. 7. Vers.

Men Undskyldninger klarer jo ikke Sagen, og selv om Hoj-
skolen ikke kan svare under eet, saa kan den enkelte jo — uden
at forpligtige andre — godt forsege.

Det nordiske skal forbigaas her, det er behandlet andet Steds
i Heftet. De sociale Spargsmaal skal heller ikke tages op, selv om
der kan veere megen Grund til at nere Angstelse for, at der skal
skabes en ulykkelig Sp@nding mellem By og Land, fordi man
ikke forstaar og heller ikke rigtig faar Besked om hinandens For-
hold og Kaar, og en saadan Sp®nding vilde volde stor Fortraed
den Dag, Genopbygningen af Erhvervslivet har Brug for alle
Krafter. En virkelig Forstaaelse af den anden Part er af Verdi,
for hvor der er en Vilje, der findes vel ogsaa en Vej. Det er i alt
Fald af afgerende Betydning, at den nationale Vaekkelse og Sam-
folelse, som vi kan glede os ved, ogsaa giver sig Udslag i en storre
social Forpligtethed.

Imidlertid er det Spergsmaal, der mest optager Sindene, vel
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nok den rigtige nationale Holdning. Hostrups Sang »Heje Nord«
er tit sunget paa Heajskolerne, altsaa ogsaa Strofen »Og i Munde
lg os Ordet, som er Daad«; men det er ikke saa let at faa Ordet
til at blive Daad, og det klares i alt Fald ikke med at skrue Or-
dene op, saa de bliver endnu voldsommere end for. Sterke Ord
er jo ikke altid Tegn paa Styrke. At Ordet skal blive Daad be-
tyder i alt Fald, at der skal veere en vis Overensstemmelse mellem
Ord og Handling, og den Fordring bliver jo ikke lettere at indfri,
naar Stemmen bliver forceret. Mange, ikke mindst mange af de
unge, der er noget ved, er ®ngstelige over vort Folks Passivitet,
de beg®rer paa en eller anden Maade at veare aktive eller dog at
faa Lov til at bringe et Offer. At Livet gaar sin daglige Gang,
som om der intet var i Vejen, bortset fra Rationering og Brzend-
selsmangel, synes uudholdeligt. Man slutter Modet i Forsamlings-
huset med at synge:

Kamp for alt, hvad du har kert,
de om saa det gzlder,

da er Livet ej saa svert,

Deden ikke heller, —

og gaar saa hjem og lader fem og syv veare lige, og den unge er
ikke uden Grund forvirret og forarget. Stadig flere undgaar at
bruge netop denne Sang af Chr. Richardt, det ger Forvrevlet-
heden mindre, men klarer jo ikke Sagen. Men ogsaa den @ldre,
der har lettere ved at tie og bie, kan @®ngstes. Nogle ®ngstes for,
at det Retsgrundlag, som er saa dyrt et Eje for det danske Folk,
skal smuldre, og andre er @ngstelige for, hvad de Magter, der
engang skal ordne Europas Skebne, vil mene om os, og atter
andre har blot en Fornemmelse af, at Folkesjelen skal lutres gen-
nem Lidelse, om dens Lykke og Sundhed skal bevares og vi
h®vde en Plads mellem Nationerne i kommende Tid. De fleste
af os kender nok disse ZAngstelser og har haft de samme Tanker,
men er &ngstelige for at kalde paa Lidelsen eller de strenge Kaar,
ikke alene fordi man ikke rigtig ved, hvordan man selv kunde
klare det, men ogsaa, fordi Lidelsen rammer saa mange andre
end en selv, og mange, som maaske hverken kan forstaa det eller
bazre det. Dertil kommer, at det vel heller ikke er sikkert, at Li-
delsen altid foradler. Er det sikkert, at den, der lider Sult og
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Savn eller dejer Kulde og fysisk Overlast, bliver et bedre Men-
neske og faar varmere Fzllesskabsfolelse, og er det dern=st ikke
nerliggende, at den Lidelse, der lutrer, netop er den, der ligger
lige for — ikke den man i sin Utaalmodighed fantaserer om, men
den, der ligger i at gaa ind under den Ydmygelse og lidet heroiske
Holdning, Kaarene frembyder?

I Bjergpraedikenen staar de markelige og, som det synes, noget
virkelighedsfjerne Ord: »I har hert, at der er sagt: Du skal elske
din Neste og hade din Fjende, men jeg siger: Elsker jeres Fjen-
der — — for elsker I dem, der elsker jer, hvad godt gor I da, ger
ikke Tolderne det samme? Og dersom I hilser Bredrene alene,
hvad stort ger I da, gor ikke Hedningerne det samme?« Det er
ikke de overmenneskelige Krav i disse Ord, jeg t@nker paa, men
paa det, at disse Ord ganske stilfeerdigt er et Udtryk for et Men-
neskeliv levet indefra, altsaa for et Menneskes Verdighed. Hvis
et Menneske er som et passivt Instrument, Omgivelserne kan
spille paa, saa man faar Smil eller vrede Ord, Venlighed eller
Raseri, eftersom man behandler ham, saa er dette meget for-
staaeligt og vel n®sten selvfolgeligt, men meget verdigt er det jo
ikke. Ens Reaktion burde jo dog veere bestemt af ens Personlig-
hed og indre Linie og ikke af tilfzldige ydre Paavirkninger. Jesus
minder om, at et Menneske, der vil leve som et Menneske, altsaa
leve indefra, vil handle i Overensstemmelse med sin egen Ver-
dighed og ikke efter Omverdenens Forgodtbefindende. Det Men-
neske, der virkelig ejer Godhed for sit Medmenneske, vil handle
ud af denne Godhed, ganske uanset om den anden har fortjent
det, vil gore det, fordi derigennem fornemmer han, hvad det er
at leve.

Det, der ger Evangeliernes stilfeerdige Beretning om Jesu Li-
delse saa gribende, er vel, at Menneskesonnen, trods de mest raf-
finerede Forseg paa at ydmyge og forhaane ham, dog bevarer
sin Hejhed og V.erdighed.

Men dette, som er Idealet for et enkelt Menneske, kan vel ikke
veere helt forkert for et Folk, blot er Idealet her endnu lengere
borte. Et Folks Verdighed bestaar vel ogsaa deri, at det ikke
bliver et Instrument, Omgivelserne kan spille paa efter Behag,
men at Folket lever og reagerer udfra sin egen Ejendommelighed
og indre Linie. Det er forstaaeligt, at man maaske med ZEngstelse
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tenker paa, hvad Fremtidens Magthavere vil mene om os, men
gaelder det at bevare sin Verdighed som Folk, da kan andres Me-
ning, hvad enten den ytrer sig som Anerkendelse eller Misken-
delse, ikke vere bestemmende for vor Handlemaade. En dansk
Linie maa fastsattes efter danske Synspunkter i Tro paa, at dette
i det lange Lob baader os bedst, saa sandt som Historiens Herre
bevarer det Folk, der er tro imod, hvad han har betroet det.

Det nytter jo imidlertid ikke at glemme de ydre Forholds
haarde Realiteter; men det var altid Livets Kunst at udfolde det
indre Livs Muligheder under den Modstand og de Vanskeligheder,
de ydre Kaar frembed. Saa langt kan de fleste vel vzre enige;
men skal man tage Stilling til de Problemer, der stadig melder
sig for vort Folk, saa er der ny Mulighed for Meningsforskelle om,
hvilke der er de veesentligste danske Synspunkter, men is@r om,
hvordan der i de enkelte Tilfeelde skal styres efter dem.

Det horer til Folkestyrets Vasen, at den enkelte har Lov til at
hevde sin Opfattelse; men det herer ogsaa til Folkestyrets Vasen,
at Mindretallet loyalt maa beje sig, naar der da paa Forhaand er
Enighed om Grundlaget for Samarbejdet. Naar Folkets valgte
Tillidsmend paa Tinge og den Regering, Rigsdagen har accep-
teret, efter moden Overvejelse treffer en Afgerelse og ger det ud
fra et Kendskab til de foreliggende Forhold, som den udenfor-
staaende ikke kan eje, — saa maa vi gaa ud fra, at selvom Re-
sultatet ikke er efter vort Onske, saa er det under de foreliggende
Forhold den bedste Losning. Det er det, fordi et ubredeligt Sam-
menhold blandt dem, der vil fortsette den folkelige Linie i vor
Historie, er en uafviselig Nodvendighed, om vort Folk skal komme
frelst gennem denne Tid. Men saa er det til Gengzld de ledendes
Pligt at give en saadan Vejledning og Oplysning, at den enkelte
interesserede Mand og Kvinde kan have de bedst mulige Forud-
setninger for at forstaa det, som sker. Og det er de jevne Folks
Ret bestandig at minde de ledende om, at selvom mange af de
Goder, der var bleven selvfolgelige, ikke kan opretholdes under
en Verdenskrig, saa er der i vort danske Land og i den danske
Linie Verdier, som ikke frivilligt kan opgives: Hjemmets Ukraen-
kelighed, Retssikkerheden for den enkelte lovlydige Borger, Re-
spekt for den enkeltes religiose og nationale Overbevisning.

Vi Hejskolefolk ved, at det er et Privilegium frit at kunne tale
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til dansk Ungdom, og vi ved, at nogle synes, at vi skulde bruge
denne Mulighed paa anden Maade: kalde paa Kampviljen, plan-
l2gge nye Samfundsordninger og lignende, og der kommer vel
en Dag, da det er Tid at drefte disse Spergsmaal. I Dag tenker
jeg, mange af os vilde enske at kunne tale saadan, at dansk Ung-
dom vinder en Overbevisning om, at steerkest paa denne Jord er,
hvad der er af Aand. Hvad der stammer fra Folkets Aand, fra
Guds Aand er uovervindeligt, og Aandens Virke er Lydighed,

Enhed, Frimodighed og Kraft.
J.TH. ARNFRED.



HQGJSKOLEN I GOTEBORG
IDE OG VIRKELIGHED

I.
Nordiske Tanker i Tiden.

de sidste Aar har der i Hojskolekredse i Danmark veret talt

en Del om Hojskolen i Goteborg; men ret langt gaar Tankens
Aktualitet ikke tilbage. I 1932, Aaret efter det nordiske Hejskole-
mede paa Askov, kom jeg i Stockholm til at tale med Gillis Ham-
mar, Forstanderen for Birkagarden, der havde veeret med til
Meodet, og jeg husker endnu, han sagde, at det var jo i Virkelig-
heden kun inden for Hejskolen, at en nordisk Tanke var levende.
Og det var rigtigt dengang. Endnu ferre var de, for hvem Grundt-
vigs Tanke om Hajskolen i Geteborg beted noget. Men nogle var
der dog. Jeg husker et Foredrag af Jakob Appel, hvor han var
inde paa Tanken, og, saa vidt jeg nu erindrer, talte om, at de for-
skellige nordiske Hojskoler kunde styre frem med denne Tanke
som Ledestjerne og saaledes, at den beted noget for dem allerede
nu i den Retning, de tog. I Sommeren 1932 begyndte det nordiske
Lererkursus paa Askov, og ved Afslutningen udslyngede Jargen
Bukdahl — til almindelig Forferdelse — Ideen om Hojskolen i
Goteborg. Her har vi Geteborg, sagde han; og det var un=zgtelig
en kraftig Paastand, hvis vort lille Kursus skulde gelde for Virke-
liggarelse af Tanken, men som Idé for Arbejdet var der inere
Sandhed i Udtalelsen, end vi dengang forstod.

Aaret efter, 1933, naaede Nat:onalsocialismen til Magten i
Tyskland, og dette kom paa dobbelt Vis til at betyde en Aktuali-
sering af det nordiske. Paa den ene Side begyndte der nu at
komme Tanker frem om et snavrere politisk Samarbejde mellem
de nordiske Stater, og paa den anden Side forte det national-
socialistiske Tysklands Haevdelse af sin saakaldte nordiske Tan'ce
til, at vi inden for de nordiske Folk blev tvunget til at besinde os
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paa os selv. At man i Geteborgtanken havde det, man segte, var
de ferreste klar over. Den, der i disse trange Aar bar Tanken
oppe, var C.P. O. Christiansen. Utrattelig fremsatte han sit ny-
nordiske Syn og slog til Lyd for en nordisk Skole. Og til sidst
feengede Tanken. Jeorgen Jergensen, som var blevet Undervis-
ningsminister i 1935, havde sin Styrke i en vis Fornemmelse af,
hvor det gzrede, og en Evne til at aktualisere Spergsmaalet poli-
tisk. Han talte ved forskellige Lejligheder om Hejskolen i Gote-
borg og samlede i December 1938 de nordiske Undervisnings-
ministre i Kebenhavn til et Mede om Sagen, og da Ungdoms-
udvalget var blevet nedsat, overlod han til et Underudvalg spe-
cielt at behandle dette Spergsmaal.

Allerede inden Mgdet i Kebenhavn, og saa vidt jeg ved i alt
veesentligt uafhangigt af den danske Droftelse om Goteborg-
skolen, havde den svenske Afdeling af Foreningen Norden frem-
sat et Forslag om Oprettelse af et nordisk Akademi og en nordisk
Folkehojskole i Vadstena. Akademiet var tenkt som et Uddan-
nelsessted for studerende, som ved de forskellige nordiske Univer-
siteter forberedte sig til et Arbejde i Oplysningens Tjeneste, og
som her i Vadstena skulde kunne meodes fra de forskellige nor-
diske Lande og forlegge visse af deres Studier hertil. Om den
nordiske Folkehejskole siges der praktisk talt intet, og det er
egentlig det tiltalende ved Forslaget, da det aabenbart er bedre
at lade Spergsmaalet staa hen, end i Skyndingen at konstruere
en Lesning.

Mangelen ved det danske Udvalgsforslag er, at det ikke som
det svenske holder de to Opgaver ud fra hinanden, men seger at
samarbejde dem til en Helhed, med det Resultat, at det fore-
slaaede Folkeuniversitet hverken faar den Styrke, som en fri
Folkehgjskole kunde faa, eller den praktiske Berettigelse, et stats-
ligt Akademi kunde have for den studerende Ungdom. C.P.O.
Christiansen, som sad i dette Udvalg, skriver i »Hajskolebladet«
for 11. December 1942: »Siden det danske Udvalgsforslag af 1939
blev fremsat, har flere af dem, der har arbejdet mest med Sagen,
tabt Troen paa, at Staten og Undervisningsministeriet er de rette
til at lefte saa stor og saa aandelig en Opgave som den, der her
er Tale om. To Hejskolemznd var medvirkende ved Udarbejdel-
sen af de danske ministerielle Forslag, men vi stod overfor en
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bunden Opgave: Hvordan et fellesnordisk Statsuniversitet burde
bygges op. Det Arbejde, vi siden har gjort for at saite os ind i
Grundtvigs Syn paa det nordiske og serlig paa Geteborgopgaven,
har virket sterkt ind paa en Del af os.« Det er en overordentlig
betydningsfuld Udtalelse, da den indebzrer, at dette forste dan-
ske Forslag er ude af Sagaen. Der findes i hvert Fald ikke lzn-
gere nogen dansk Hejskolemand af Betydning, som gaar ind
for det.

I samme Artikel gor C. P. O. Christiansen Rede for den senere
Udvikling af Bevagelsen om Geteborgtanken i Danmark og Sve-
rige og viser, hvorledes baade i Danmark og Sverige Tanken om
en nordisk Folkehojskole er kommet sterkere frem, og at lige-
ledes i begge Lande Universitetskredse har vearet interesseret i at
skabe en nordisk Lererhejskole »i et hajere Plan end Folke-
hejskolen«, eller et nordisk Akademi, eller endogsaa et stort nor-
disk Universitet. Paa dette Grundlag fremsatter C.P.O. Christian-
sen saa et nyt og langt bedre dansk Forslag end det ministerielle,
et Forslag, som gaar ud paa, for det forste, at »Foreningerne for
Folkehajskolerne i alle nordiske Lande gennem en Fzllesoptraden
og en Felleshenvendelse til deres Regeringer opretter en fwlles
nordisk Folkehejskole som Overbygning paa alle de bestaaendec,
og for det andet, at »de nordiske Stater og de nordiske Univer-
siteter selv opferer et nordisk videnskabeligt Akademi i det Om-
fang, som deres Undervisningsminister og Universitetsfolk mener
at kunne magte detc.

Med denne Udvikling paa dansk og svensk Gruad er vi inde
paa en sundere Linie, blot forekommer det mig, at vi skal fortsxctte
endnu et Stykke videre i denne Retning: bort fra det statslige
Initiativ i Hojskolen og over til det frie, og jeg vil tilfeje: bort fra
Organisationen som Initiativtager og hen til den enkelte Hoj-
skole, bort fra det »fellesnordiske« og over til det nordiske. Denne
Opfattelse vilde jeg i dette Indleeg gerne belyse og begrunde nzr-

mere.
II.

Hojskolen i Goteborg.
I en Tid, hvor vidt forskellige nordiske Stremninger gor sig
geldende, er det nedvendigt, at der tales klart, saa man i det
mindste ved, hvor man har hinanden. Der er nordiske Ideer, der
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behersker Sindene i langt hejere Grad end Geteborgtanken endnu
gor, og det er derfor af Betydning, at de, der gaar ind for denne
Tanke, stadig praciserer deres Stilling, da Tanken ellers let vil
forveksles med Ideer, som den intet har til felles med.

Overfladisk set synes Goteborgtanken slet ikke at have Bud
til os, som beskaftiger os med Folkeoplysning, men kun til de
udvalgte faa, som giver hele deres Arbejde til Videnskaben. I
»Nordens videnskabelige Forening«, hvor Grundtvig mest udfer-
ligt kommer ind paa Tankens Virkeliggorelse, foreslaar han at
skabe et stort nordisk Universitet, fritaget for Uddannelse af Em-
bedsmend, Preester, Laeger o. s. v., og alene helligende sig Viden-
skaben, Forskningen selv. Og Grundtvig gaar endnu videre; det
er ikke bare et nyt Universitet, han vil have skabt, men en ny
Videnskab. Han stiller to Krav til den Videnskab, der skal drives
paa Geteborgskolen. For det forste skal den vere nordisk, for
det andet skal den give Kirken dens rette Plads i den menneske-
lige Teenkning og lade Menneskets Forhold til Himmel og Evig-
hed ske Ret. Det forste Krav har intet at gore med den moderne
Leere om, at Sandheden skulde vere afhengig af Racen, saa hver
Race egentlig skulde have sin egen Sandhed og sin egen Viden-
skab. Nej, Grundtvigs Tanke er den modsatte: at Sandheden er
over de enkelte Mennesker og FFolkeslag; men at Mennesket er
skabt i Guds Billede, saa det medfedte Menneskeliv maa forstaas
ikke bare ud fra sin haandgribelige Natur, men ogsaa ud fra
noget andet og hejere, et Liv fra Gud, som vil gennemtrenge vor
Natur, bestemme over den, et Liv, som kommer til Udtryk hos de
forskellige Folkeslag paa forskellig Vis, men saaledes dog, at alt
er bestemt til at bsere Sten til det ene og samme Sandhedens Tem-
pel. Saadan som det blev givet Jodefolket at se, at der er kun
een Gud, og at Menneskeheden derfor i al sin Mangfoldighed er
en Enhed, saadan blev det givet Nordboerne at forstaa, at Livet
er en Kamp mellem Liv og Dod, mellem Aandens Liv og Dedens
Lov i vor Natur, og den nordiske Videnskab skal alene veere nor-
disk i den Forstand, at den som Grundforudsatning gaar ud fra
denne universelle Sandhed, som det blev givet de nordiske Folk
dybest at opfatte, men ikke for at beholde den for sig selv, men
for at tjene Sandheden ved at keempe for dette Syn i Menneske-
heden.
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Det andet Krav, Grundtvig stiller til den ny Videnskab, er det,
at Tenkningen, som Grundforudsetning for sin Forklaring af
Menneskelivet skal regne ikke alene med Aanden i det medfedte
Menneskeliv, men ogsaa med Aanden i det genfedte Menneskeliv
og saaledes give Kirken og derved ikke forstaaet vore menneske-
lige Sammenslutninger, men »Huset, som Gud har bygt«, »sin
rette Plads i denne menneskelige Teenkning« og »lade Himmel og
Evighed ske Retc.

Hvor selvindlysende rigtige er ikke disse Krav, naar man tzn-
ker lidt nermere over dem! Hvor er det dog en jammerlig For-
klaring f. Eks. af Jodefolkets Historie, hvis man blot regner med
det tids- og forholdsbestemte og ikke nu og da i Glimt feler sig
staaende over for noget, der naar ud over dette, og som alene der-
for er universelt, noget, som ikke bare angaar disse Mennesker,
som er dede for to—tre Tusinde Aar siden, men som ligesaa fuldt
har Bud til os nu, siger Sandheden om os selv og vil bestemme
over os. Og paa samme Vis med andre Folk og deres Historie.
Selvfolgelig er der uendelig meget, der blot er tidsbestemt i Hi-
storien. Men det er dog Mennesker, der er Tale om, Skabninger,
der har et Forhold til noget absolut, og saa vil man i Historien
se bort fra det, som gor Mennesket til Menneske!

Og er det ikke lige saa klart, at en Videnskabsmand, der vel
regner med dette uforklarlige i det medfedte Menneskeliv, at han
alligevel ikke kan forstaa hverken Bernhard af Clairveaux eller
Luther eller Grundtvig, naar han ikke har medt Livet i det gen-
fodte Menneskeliv og derfor heller ikke kan regne dermed i sin
Tenkning. Hvad kan han trods al Redelighed, Skarpsindighed
og Aandfuldhed sige om Kirke og Kristendom, naar han kun
kender de Kirker, der er opfert af fromme Folelser og rettroende
Spekulationer, men ikke »Guds Hus paa Hald, frit for Fald, med
Himmelherligheden hernedenc.

Hvad Grundtvig dremmer om er ikke en T@nkning, som vil
»bevise« noget som helst af alt dette, men som bygger paa Aan-
den i det medfedte og det genfodte Menneske, som den Grund-
forudsaetning, hvorudfra den vil forklare Menneskelivet, en nor-
disk Videnskab, som vil oplyse Livet og Historien ud fra det
gamle nordiske Syn af Livet som en Kamp mellem Liv og Dad,
men dette Syn forklaret i Kristendommens Lys, en Videnskab,
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som derfor faster Jjet paa det universelle i Menneskenes og Fol-
kenes Liv, ikke bare naar det gezlder de nordiske Folks, men
Menneskehedens Historie i det hele.

1.
Goteborgtanken og den folkelige Oplysning.

Nu kunde maaske en og anden sige: Ja, det kan vere meget
godt med detle Syn paa Videnskaben, men hvad angaar det os
jevne Mennesker? Men derpaa kan man svare, at de Krav,
Grundtvig stiller til sin videnskabelige Hojskole om at bygge paa
Aanden som en Virkelighed, de samme Krav gzlder efter hans
Syn al nordisk Oplysning, ogsaa den folkelige, netop fordi han
ikke naar til disse Krav som Slutninger paa en lang Beviskede,
men gaar ud fra dem som ubeviselige Grundforudsztninger for
Oplysningen. Og det er jo netop dette, som giver den folkelige
Oplysning dens Adel. Den er ikke en tynd Kop The med en nzsten
umerkelig Smag af Videnskabens @gte Blade, men dog iser med
en flov Smag af Vand. Nej, den er den videnskabelige Oplysnings
Tvillingbroder, nzret ved det samme Moderbryst som den. Saa-
ledes kan man forklare dette tilsyneladende saa selvmodsigende,
at Grundtvigs store Skrift om den nye nordiske Videnskab, »Nor-
dens Mythologi«, 1832, er blevet Grundbogen for den folkelige
Oplysning. Det er derfor ogsaa en Misforstaaelse at tro, at det
ferst er nu, man skal til at leegge Grunden til »Hojskolen i Gote-
borg«. Grunden er lagt, ikke af Videnskaben — selv om der nok
i de nordiske LLande kan findes en og anden Videnskabsmand,
som ligger i denne Linie — men af Folkeoplysning og Folke-
opdragelse, ja, gennem de nordiske Folks Liv i Tusinde Aar. Der
er et Syn paa menneskelige Forhold, der har nedfaldet sig, et
Syn, som har sin Rod i det nordiske og det kristelige, og hvor det
ene ender, og det andet tager fat er ikke til at sige. Der er et vist
tfeelles Syn paa Staten som Retsstat, paa den aandelige Frihed og
Mindretallets Ret, paa Folkestyre og social Retferdighed, paa Fred
og mellemfolkeligt Samarbejde. Det er gammelnordisk Selvsten-
dighedsvilje, katolsk Universalisme og luthersk Herdelse af Troen
og Samvittigheden, der har faaet sit Nedslag i de nordiske Folks
Liv. Kulturlivet er blevet mere nuanceret og mere differentieret
i Norden ned igennem Tiderne, og det er vor Stolthed, men i det
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aandelige Syn er der alligevel dybe felles Trek — og det er dette,
der danner Grunden for Hejskolen i Geteborg.

Der er ogsaa en Grund at bygge paa, naar det gelder Skolen.
Vi skal ikke til for ferste Gang at skabe en Skole, der bygger paa
en nordisk-kristelig Universalisme. Den er skabt i den nordiske
Folkehejskole, hvor denne Skole traadte klarest frem: hos Kold
og Ludvig Schreder, hos Christopher Bruun og Lars Eskeland, hos
Manfred Bjerkquist og andre af Nordens store Hajskolemand og
hos de mange jevne Arbejdere, der trofast fulgte i deres Spor.
Og der er en Borneskole, som ligger i den samme Linie: en grundt-
vigsk Friskole i Danmark og inden for den danske Folkeskole en
grundtvigsk Folkeskole; en Berneskole, som ikke bare er dansk
og kristen, men en Skole, hvor nordisk og kristen Aand giver det
danske en universel, kristelig Retning. Med sin Tanke om Haj-
skolen i Geteborg har Grundtvig givet nordisk Oplysning en Lede-
stjerne at styre efter, en Ledestjerne for Laererne ved vore hojeste
videnskabelige Skoler — saavel som ved vore jevneste danske
Boerneskoler — for alle Learere, for saa vidt det er Mennesket, de
vil oplyse om, og ikke bare en Teknik, de vil overlevere.

Da den Grund, som er skabt for Goteborgskolen, er skabt i det
folkelige Plan, saa tillader den Vakstens Lov, som alt aandeligt
Liv maa felge, ikke, at man nu skaber en nordisk videnskabelig
Skole. Man kan godt lave et nordisk Akademi, hvis man vil, men
selv. om dette Akademi har nordiske Larere, Elever, Emner og
alt, hvad nordisk er, saa behever det dog ikke at have saa meget
som en Gnist af den Aand, der alene kan gore det til en »Hoj-
skole i Goteborg« — en Gnist af den Aand, som paa den anden
Side godt kan findes i en Friskole eller Folkeskole, ja, i det jev-
neste danske Hjem. Derfor kan man jo godt lave saadan et Aka-
demi, og det kan muligvis have sin praktiske Betydning, men man
bor som C.P.O. Christiansen holde Tanken om dette nordiske
Akademi eller Universitet skarpt ude fra Goteborgtanken, som
det ikke behover have nogen som helst Berering med, ja, som
det godt kan vere direkte fjendtlig.

Men indstiller man sig paa at skabe en nordisk Skole i det
folkelige Plan, saa maa man ogsaa vere parat til at drage Konse-
kvenserne deraf. Og en saadan nedvendig Konsekvens af dette, at
vi arbejder i det folkelige Plan, maa veere den, at Skolen skal
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vokse frem, og det kan den kun ud fra et bestemt Folkeliv: dansk,
svensk, norsk, finsk, fereisk, islandsk. Det nordiske er en Aan-
dens Virkelighed, som gennemtranger alt dette, og denne Virke-
lighed kan affede et nordisk Syn, som kan vare fzlles for de nor-
diske Folk, men dette oph@ver ikke den Kendsgerning, at Gro-
bunden for det, som skal spire frem, er det enkelte Folkeliv i dets
konkrete Udformning. Ud fra denne Betragtning vil jeg derfor
mene, man skal opgive Tanken om at skabe en enkelt stor felles-
nordisk Hgjskole som Brandpunkt for nordisk Aand, og i Stedet
burde man se det som den store Opgave at skabe i det mindste
een nordisk Hejskole i hvert af de nordiske Folk med Geteborg-
tanken som Ledestjerne. Man ber legge Merke til, at Svensker-
nes Forslag ingenlunde gaar ud paa, at Undervisningsministeri-
erne eller forskellige Organisationer i Norden skal skabe Skolen,
men at det svenske Folk selv skal skabe en nordisk Skole paa
svensk Grund. Det er der efter mit Sken noget sundt i. Sven-
skerne kan skabe en nordisk Skole, ikke bare et fagligt Akademi,
men ogsaa en virkelig nordisk Folkehejskole med nordiske Lee-
rere og Elever og praget af den universelle Aand, som skulde
veere den nordiske Hejskoles Kendemeerke. Og hvem af os vil
tvivle om, at ogsaa Nordmendene kan rejse en Skole for Nordens
Kampaand? Hvilket Folk er gaaet ind i Kampen mellem Liv og
Dod i Kirke, i Skole, i Folkeliv som det norske? Og hvor har
denne folkelige Kamp klarere vist sig som en Kamp for noget
universelt menneskeligt? En norsk Hejskolemand foreslaar at
rejse den nordiske Hejskole ikke i Sverige, men i Norge: paa
Stiklestad. Ogsaa i denne Tanke er der noget sundt. Blot er det
ikke et Enten-eller: Vadstena eller Stiklestad, men et Baade-og.
Hvert af de nordiske Folk maa selv rejse en nordisk Skole for saa-
ledes at skabe et nordisk aandeligt Milieu i Folket. Men Skolen
maa som alt andet folkeligt Arbejde have sin Rod i Folkegrunden,
og derfor maa Lederen af den nordiske Hojskole i Sverige veare
svensk, og i Norge norsk o.s. v. En Folkehoajskole er jo en Skole,
hvorfra der gaar Traade ud til Folkelivet, til Egnen, til forskel-
lige Kredse og Beveagelser i Folket, og naar man tager dette i Be-
tragtning, saa forstaar jeg ikke, hvordan man kan tro, at For-
standeren for en nordisk Hejskole i Sverige skulde kunne vzre
andet end svensk. Han kan udmerket blandt Lererne ved Sko-
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len ogsaa have Representanter fra de andre nordiske Folk; men
en Folkehojskole, der ligger i Sverige, er en Afsporing, hvis ikke
den er svensk i Grunden. Fer Krigen var for mange »det inter-
nationale« en s@rlig Sfere, havet op over og lesrevet fra det
nationale. I den nordiske Droftelse optreder nu »det felles-
nordiske« undertiden som en lignende abstrakt Storrelse; »det
internordiske« er ved at blive det internationale i mindre For-
mat; og det var netop denne Opfattelse, vi skulde se at komme
bort fra, for at forstaa, at det folkelige ikke skal opgives for det
internationale eller internordiske, men underlagges sin egen uni-
verselle Bestemmelse, den Bestemmelse, som de nordiske Folk
meder i Nordens Aand, og at vi ferst paa det Grundlag kan gore
en mellemfolkelig Indsats.

Efter Krigen vil et n@rmere nordisk Samarbejde vare ned-
vendigt, ikke mindst udenrigspolitisk og, for at tale rent ud, for-
svarspolitisk. Dette har mange set, og ud fra denne Nedvendig-
hed har de en Tendens til alle Vegne at ville se Enheden i det
nordiske, til at overse den dybtgaaende og varige Forskelligartet-
hed og med et Spring at ville naa, hvad alene Vaksten kan give
os Andel i. Noedvendigheden maa have, hvad der tilkommer den,
men heller ikke mere, og det vil sige, saa lidt som muligt af ydre
Baand, men paa den anden Side dog saa meget som nedvendigt.
Hvor saa denne Grznse forevrigt ligger, skal jeg ikke komme
nzrmere ind paa; men jeg vil blot haevde, at Nordens sande For-
ening ikke ligger i det politiske Plan, heller ikke i det udenrigs-
politiske, men i et aandeligt Syn, der gennemtraenger, levendegor
og uddyber den kulturelle Mangfoldighed og selvstendigger de
nordiske Folk indbyrdes og ad denne Vej gor dem modne til et
nordisk og et mellemfolkeligt Samarbejde. Nedvendigheden ven-
ter dog ikke altid til Modenheden er naaet, saa de.to Synspunkter
griber ind i hinanden, men netop derfor er det vigtigt at fast-
holde, hvilket af dem der er det primere; og denne Forpligtelse
maa ferst og fremmest paahvile os, der arbejder i Folkeoplys-
ningens Tjeneste. Ogsaa ud fra denne Betragtning vi! jeg derfor
advare mod en stor fellesnordisk Skole, der let vil blive en Kaste-
bold for den politisk-praktiske Nodvendighed, og vil i Stedet gaa
ind for de nordiske Skoler, der kan vokse op paa folkelig Grund.
De vil politisk staa friere og aandeligt sterkere.



16 HOLGER KJER

IV.
En dansk Indsats.

Hvis den Opfattelse, jeg her har gjort geldende, kan holde
Stik, saa maa den forst foreliggende Opgave inden for hvert en-
kelt af de nordiske Folk vzre den at overveje med sig selv, hvad
nu det kan gore, som kan tjene Nordens Sag, og jeg vender mig
derfor nu til Slut mod det Spergsmaal, hvad vi kan gere her i
Danmark.

Goteborgtanken staar i den inderligste Sammenhzng med
Grundtvigs Menighedssyn og kan i sit inderste Vasen kun forstaas
derudfra, da det er Kristendommens Universalisme, der i dette
Syn slaar igennem i det folkelige. Det grundtvigske Menighedssyn
har imidlertid slaaet dybere Redder i Danmark end i de andre
nordiske Lande, og der er i Danmark opvokset et Skoleliv ud fra
dette Menighedssyn og i Tilknytning til Menighedslivet. Klarest
kommer det frem i Friskolen, men ogsaa i den grundtvigske Haj-
skole og Efterskole og i den grundtvigske Stromning inden for
Folkeskolen vil man vedkende sig denne Forbindelse. Selv om vi
altsaa ingenlunde er mere nordiske her i Danmark end de andre
Folk i Norden, og selv om det nordiske Folkeliv i alle de nordiske
Folk bzrer Preg af Kristendommens og dens Universalisme — i
menneskelig Skrobelighed — saa har vi altsaa alligevel noget sar-
ligt at give til Udvikling af Geteborgtanken — ligesom de andre
har deres, og Nordens Sag er daarlig tjent med, at vi forsemmer
det, som vi serlig kunde give, til Fordel for det fellesnordiske.

Med denne Begrundelse vil jeg da foreslaa, at vi i de grundt-
vigske Kredse i Hsjskole og Friskole, LEfterskole og Folkeskole
samler vore Kreefter om at skabe en nordisk Larerhajskole her
i Danmark, nordisk ikke bare i den Forstand, at den giver Plads
for nerdiske Emner og har Learere og Elever fra de forskellige
nordiske Lande, men nordisk ferst og fremmest derved, at den
ser det som sin Opgave at hevde et nordisk-kristeligt Syn paa
Folkeopdragelse og Folkeoplysning.

Hvad der er noget ved i det aandelige Liv, maa vokse natur-
ligt frem, og den nordiske Larerhejskole maa vokse ud af Hej-
skole, Friskole og andre Skoler og Kredse, der har en Forbindelse
med Grundtvigs folkelige Syn. Jeg vil derfor — og ikke bare af
praktiske Grunde — foreslaa at oprette den nordiske Lzrerhoj-
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skole i Tilknytning til en god dansk folkelig Hojskole og et frit
dansk Seminarium og vel at merke saaledes, at man legger Se-
minariet og Leererhejskolen dér, hvor man vil mene, vi har den
Hojskole, som bedst vil kunne lgse Opgaven. Seminariet skulde
udgaa fra Hajskolen, Friskolen og Efterskolen, men det skulde
vare fuldt jevnbyrdigt med de andre Seminarier, med en 4-aarig
Uddannelse og aabent ikke bare for unge, der onsker at blive
Lerere inden for disse Skoler, men ogsaa inden for Folkeskolen.
Det sidste Punkt er af stor Vigtighed, dels fordi der er noget
usundt i at skabe en Lezreruddannelse blot for disse Skoler, og
dels fordi det vil vaere gavnligt for det danske Seminarium som
Helhed og for den danske Folkeskole, om der paa et saadant frit
Seminarium blev Mulighed for at gaa nye Veje. Man burde soge
en Ordning med Folkeskolen, saaledes at en Larer med denne
Uddannelse og med nogle Aars Tjenestetid i Hojskole, Efterskole
eller Friskole, kunde gaa ind i Folkeskolen, hvis der var nogen,
der havde Brug for ham dér.

Seminariet skulde give Historien en Hovedplads i Undervis-
ningen: Bibel- og Kirkehistorie, Danmarks- og Verdenshistorie,
Litteraturhistorie og Opdragelsens Historie, og det var gavnligt
ogsaa i andre Fag at tage visse Emner historisk, saaledes at Ud-
dannelsen som Helhed udmerkede sig ved at give en historisk
Dannelse paa folkelig Grund. Den kunde paa denne Maade blive
mere grundig inden for sin naturlige Begrensning og ogsaa mere
personligt tilfredsstillende for Eleverne, mere vakkende, end
Lereruddannelsen plejer at vere.

Lererhojskolen skulde veaere en privat Institution ligesom Se-
minariet og helst selvejende, men forevrigt burde den vere fuldt
ligestillet med Statens Lererhejskole. Saaledes som vi her Landet
har to Slags Seminarier: de private Seminarier med deres noget
mere retningspreegede Karakter og Statssseminarierne, saaledes
fik vi da ogsaa to Leererhejskoler: Statens Lererhejskole med dens
rent faglige Preeg og den nordiske Lazrerhgjskole, der ikke skulde
vere en Faghejskole, men skulde regte den almene Opgave at
fore Lererne ved vore Berne- og Ungdomsskoler ind i nordisk
Historie og Folkeliv og kasle Lys over Folkeoplysning og Folke-
opdragelse ud fra Geteborgskolens universelt kristelige Syn. Den
skulde ikke bare som Askov nordiske Lererkursus have 1 og 3
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Maaneders Kursus, men ogsaa et Kursus af lengere Varighed,
helst et 1-aarigt, svarende til det 1-aarige Kursus paa Statens
Leererhejskole. Knyttet til den nordiske Leererhgjskole maatte
man have en Grundstamme af danske Laerere, men der skulde
ubetinget ogsaa vere Plads inden for Leererkollegiet for Lzrere
fra Broderfolkene, og Skolens Kursus skulde staa aabne for Del-
tagere fra alle de nordiske Folk og fra de forskellige Skoler og
Skoleformer. Larerhejskolen skulde selvfelgelig som andre Haj-
skoler modtage Understottelse fra Staten og Deltagerne i dens
Kursus have Mulighed for tilsvarende Stipendium som ved Sta-
tens Laererhejskole. Med de andre nordiske Stater vilde det vere
rimeligt at soge en Ordning gennemfort, der ved skonomisk Un-
derstottelse fremmede Besoget af Elever fra de andre nordiske
Lande. Denne Ordning maatte selvfolgelig i lige Grad komme de
forskellige nordiske Hgjskoler til Gode ogsaa i de andre Lande.

Jeg er ganske klar over, at der vil vere store Vanskeligheder
forbundet med Gennemforelsen af denne Plan. Men er Maalet
rigtigt sat, og har det Bund i Virkeligheden og Bud til os, kan
det vel ogsaa kalde de Krafter frem, der, om ikke nu og paa een
Gang, saa dog med Tiden kan overvinde Vanskelighederne. Ho-
vedsagen er ikke, at vi stabler et eller andet nordisk paa Benene,
men at det, vi skaber, i sin indre Retning peger frem imod Gete-
borg. Seger saa ogsaa de andre nordiske Folk hver ad sin Vej
0g ud fra sine Foruds®ininger frem imod den samme Ledestjerne,
saa vil der naturligt dannes et nordisk Kraftcentrum dér, hvor
Nordens aandelige Kraft evner indefra at slaa sterkest igennem
og skabe et nordisk aandeligt Milieu paa folkelig Grund.

HOLGER KJZER.



ROMANTIKKEN OG NORDEN

Romantikken forvandlede Spergsmaalet om Norden fia at
vaere et Spergsmaal om vabnet Neutralitetspolitik, om poli-
tisk, sproglig og littereer Tilnermelse til at blive et Spergsmaal
om Genoplivelse af Nordens Aand. Under Romantikk:ns Tegn
begyndte det Nytaar for Norden, som Grundtvig profetisk indvars-
lede. Nu var det Nordens Tid i det verdenshistoriske Udviklings-
leb, nu var det Nordens Folk, der skulde blive Verdenshistoriens
Hovedfolk og oplyse Menneskeheden om Menneskeliv og Folkeliv
af Guds Naade.

Da Henrik Steffens forte sin begejstrede Tale for nordisk Ung-
dom i Kebenhavn i Vinteren 1802—03, vaagnede der i denne Ung-
dom en Anelse om, at skulde vi opfylde vor Bestemmelse som
Folk, saa maatte det gamle Nordens Aand vakkes til Live i Folke-
hjertet, saa maatte Nordens gamle Poesi og Mytologi igen blive de
nordiske Folks aandelige LEje.

Da vendte — som Grundtvig har udtrykt det — Solen sig mod

Norden. Tidsaldrene har og en Nyaarsdag,

naar Solhvervsaander svave over Jorden,
da sidst de sveved under Tordenbrag,

sig vendte Solen morgenrsd mod Norden,
og aarle vaagned da et Kempekuld

med Kronehjxlme af det rede Guld.

Da vaagnede Troen paa Gud som Folkenes og Historiens Ska-
ber, Troen paa at han i hvert Folks Hjerte har nedlagt en indre
Bestemmelse, ud fra hvilken det skal forme sit Folkeliv og bidrage
til hele Menneskehedens Udvikling. Med hvert eneste Folks Liv
har han en Tanke, der anelsesvis glimter frem i Folkets @ldgamle
Digtning, og som det er Folkets Sag at leve ud i et praktisk Folke-
liv, at omsatte fra Drem til Daad. I Folkehjertets Dyb skjuler
sig denne Gudstanke, men i det levende Ord paa Modersmaalet
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fries den ud af sit Skjul og faar Vinger og lefter paa sin Flugt
mod det hoje Folkets Sind og Vilje opad mod det Maal, Skaberen
har sat for Folkelivet.

For Romantikken var Folkene endnu under den levende Guds
Skabelse, gennem Historien ferer han dem frem mod sit Maal. De
er Instrumenter som hans veldige Aand spiller paa, mangfoldigt
og rigt, men ens i Grunden. Romantikken forener Sansen for
Folkeslagenes Mangfoldighed og Verdien af det nationale Sar-
preg med den dybe Forstaaelse af Menneskehedens Enhed i den
feelles livgivende og skabende Gud. Dens folkelige Program var:
Mangfoldighed, Enhed og Frihed. Mangfoldighed — fordi Fol-
kene kun ved hver for sig at veere tro mod deres eget kan vere tro
mod Gud, Enhed — fordi alle Mangfoldighederne i Modersmaal
og Folkehistorie er Aandens eget Verk, og Frihed — fordi Fri-
heden er den eneste Livsatmosfare, hvori saavel den enkelte som
Folket kan vinde Klarhed over Guds Bestemmelse med Livet og
streebe at virkeliggere den.

Romantikken pegede paa een Gang indad, gennem Historie
og Poesi ind mod Tegnene paa Folkets serlige af Gud fastsatte
Livsopgave, og udad mod Universalisme og Medmenneskelighed.
Den blev derfor ikke blot frugtbar i Littertur og Kunst, men
blev navnlig her i Norden gennem Mend som Grundtvig, Tegnér
og Geijer, Ivar Aasen og Bjornson, Lonnrot og Snellman, Bjarni
Thorarensen og Hammershaimb Inspirationen til en folkelig Rejs-
ning, der nu er et Hundredaar gammel og staar som Indledningen
til Nordens Tid i Verdenshistorien.

Den nordiske Sag geelder Genoplivelsen af Nordens Aand i
Troen paa, at det er Guds Bestemmelse, at vi skal leve og virke ud
fra den, ja at vi overhovedet ikke har noget Liv som Folk uden
for den. Og den nordiske Sags Program er: Mangfoldighed, En-
hed og Frihed.

I Danmark var det Grundtvig og Ingemann, der i 1824 gik i
Spidsen for den nordiske Sags Virkeliggerelse, da de vendte sig
mod Folket for at vaekke det af Almuedvalen. Med Grundtvigs
»Nordens Mytologi« i 1832 og Hejskoleskrifterne fra 1830’erne fik
den nordiske Sag et baade klart og kraftigt Grundlag for det frem-
tidige Virke og en veeldig Inspirationskilde, hvis Syner skal rande
Nordfolkets Udsyn i tusinde Aar. I 1830’erne og 1840’erne bred
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de nationale og liberale Bevagelser frem i vort Folk, hver beto-
nende sin Side af den nordiske Sag: Trofastheden mod den folke-
lige Arv og Modersmaalet — og Menneskerettighedernes universale
Menneskesyn, og begge ha®vdende Friheden som Folkets og En-
keltmenneskets utabelige Ret. Da de to Stremme lgb sammen
paa Skamlingsbanken den 4. Juli 1844, var det Grundtvig der for-
laste den historiske Stund og leftede den over i Symbolet med sin
Tale om »det levende Danevirke¢, der netop findes der, hvor Fol-
kets Arv er blevet en indre Forpligtelse hos den enkelte over for
Guds Aand. Og som det der sammensluttede denne folkelige Fest
til et Hele, loftede sig den nordiske Sag op over baade den na-
tionale og liberale Tale.

Saa maa det erkendes, at Nationalliberalismen hurtigt tabte
det nordiske Maal af Syne, om den nogensinde for Alvor har set
det. I Stedet for Genoplivelsen af Nordens Aand blev Maalet Gen-
oplivelsen af en nordisk Union, og hvor nedvendigt det sidste
maaske kunde vere, saa var det dog en tydelig Afsporing, da de
skandinaviske Studenter og deres Forere gjorde Unionen og det
ydre Fzllesskab til den nordiske Sags egentlige Maal.

I 1850’erne kom der noget underligt skyggeagtigt over dansk
Politik. Man tumlede med Helstatsforfatninger og Ejderpolitik,
begge Dele i Strid med det nyvakte folkelige Liv i Senderjylland
og derfor ogsaa i dybeste Forstand med den nordiske Sag. Sam-
tidig var man skandinavisk indstillet og haabede at kunne gen-
nemfore sin ufolkelige og unordiske Politik med Stotte fra de
nordiske Broderfolk. Intet Under, at det hele endte med Kata-
strofen i 1864.

Paa Dybbel brast Skandinavismens Illusioner, og mange
troede, at dermed blev den nordiske Sag begravet for mange Aar-
tier. Men Sandheden er den, at ferst paa Dybbeal blev Danmark
for Alvor nordisk. Nu da Helstaten Danmark, nu da Ejder-Dan-
mark med den nordiske Unionspolitik var brudt sammen, rejste
Folket i Danmark en ny Fremtid for vort Land. Nordens Aand
blev vakt til Live i det danske Folk og rejste en ny Livsvilje og en
ny Handlekraft. Nu kom ferst Grundtvigs Tid, nu ferst — 40 Aar
efter — begyndte Synerne fra »Nyaarsmorgen« i 1824 at blive
Virkelighed i Danmark. Nu kom Folkelighedens og Frihedens
Tid.
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Efter 1864 blev Danmark da for Alvor nordisk. Den nordiske
Sag: Genoplivelsen af Nordens Aand, blev nu det bevidste Maal
for Hejskolerne og den folkelige Beveaegelse, og det hvortil man
alene satte sin Lid, naar det gjaldt Danmarks Fremtid.

Sverige tjener den nordiske Sag paa sin serlige Maade, der
sikkert har fundet sit klareste Udtryk i den Forbindelse mellem
svensk Humanisme og Kristendom, som Nathan Séderblom og nu
Manfred Bjorkquist reprasenterer. Men i eet Forhold adskiller
Sverige sig tydeligt fra de andre nordiske Folk: dets Kultur er
mere akademisk og statslig praeget end noget andet nordisk Folks.
Og Forklaringen maa ganske aabenbart seges i den historiske
Kendsgerning, at Sverige aldrig har varet nedt til at fere en na-
tional Kamp mod et kulturelt Fremmedherredemme. Det har
Nordens andre Folk maattet gore: Danskere, Nordmznd, Finner,
Islendinge og Feringer. Derfor ved de mere om folkelig Rejs-
ning og Kamp end Svenskerne, der til Gengzld ved mere om
Statsliv og Statskultur.

Norge greb efter sin statslige Uafhzngighed paa Eidsvoll den
17. Maj 1814, men maatte et Hundredaar igennem gaa den samme
Vej som Danmark efter 1864, den folkelige Rejsnings og Vakkel-
sens Vej. Hvad udad tabtes, maatte ogsaa i Norge indad vindes.
Saadan tjente ogsaa Norge den nordiske Sag ved at nyskabe sit
®ldgamle Modersmaal og sit folkelige Aandsliv. Ved at blive tro
mod sig selv, blev Norge vundet for Norden. Det er Ivar Aasens,
Asbjornsens og Moes, det er Bjornsons og den norske Folkehgj-
skoles nynorske Norge, der har genoplivet Nordens Aand i det
norske Folk og dermed har tjent Nordens Sag. Det er det, der i
Norge har fert Kampen for Folkelighed, Frihed og Medmenneske-
lighed.

Paa samme Maade er det Snellmans finsk-finske Finland,
Bjarni Thorarensens og Jon Sigurdssons nationale Island og Ham-
mershaimbs og Johannes Paturssons fereske Frihedsbevagelse,
der tjener Nordens Sag ved at veekke Nordens Aand til Live hver
i sit Folk. Bag disse veldige Folkebevagelser ligger som lnspi-
rationskilden Romantikkens Tro paa Folkene som varende under
den levende Guds Skabelse, Troen paa en indre Bestemmelse med
hvert eneste Folks Liv.

I Lyset af dette Syn blev Norden ikke en Stormagt som Tysk-
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land og Italien, hvor jo ogsaa nationalliberale Enhedsbevagelser
var fremme midt i forrige Aarhundrede, men blev Folkenes frie
Norden. Den nordiske Sag blev lutret gennem 1864. Vi lerte, at
Hovedmaalet maa vere, at Nordens Aand kommer til at raade
i Nordens frie Folks Liv. Det var Danmark, der betalte Omkost-
ningerne ved denne Lere, og dog vil ingen af os vel sige, at den
blev for dyr. Tiden efter 1864 var derfor ikke for den nordiske
Sag nogen gold Tid. Tvertimod — i den Tid bred Folkefrigorel-
sen igennem i Danmark, den banede sig sin Sejrsvej i Norge og
Finland, den begyndte for Alvor i Island og vaagnede i det fer-
oske Folk. Men man kan sige, at i dette Tidsrum var hvert af de
nordiske Folk saa opfyldt af sin egen nordiske Opgave: at frigere
Folkelivet fra Fremmedherredemme og Statstvang, at der ikke
blev Kraft tilovers til at lzre hinanden at kende. Mange troede
derfor, at den nordiske Sag nu var gemt og glemt. Kun den nor-
diske Folkehejskole forstod, at den netop var ved at blive virke-
liggjort.

Fra mange Sider lyder i disse Aar Rester om, at den nordiske
Sag nu maa leftes ud over Lyrikkens og Skaaltalernes Plan og
forankres i Realiteternes mere sikre Hverdag. Som oftest fores
Talen af Folk, der ved »Realiteter« mener Geopolitik og militere
og ekonomiske Stormagtsinteresser. Og der er ingen Grund til
at lukke @jnene for saadanne Realiteter og de Konsekvenser, de
kan tvinge de nordiske Folk til at drage. Men det maa bestemt
afvises, at den nordiske Sag hidtil alene skulde have bevazget sig
paa Lyrikkens og Skaaltalernes Plan. Hvad anser man den nor-
ske Landsmaalsbevegelse, den finsk-finske Rejsning, det frie
Island og den fereske Folkebevagelse for? Det er folkelige Rea-
liteter, der bzrer det tydeligste Vidnesbyrd om, at Nordens Aand
er ved at vaagne i de nordiske Folk, at den nordiske Sag fra
Syner forlengst er ved at blive levende Folkehistorie.

Oven paa denne levende Folkehistorie kan der, naar Tiden er
inde, bygges et politisk eller militeert nordisk Samvirke. Det vil
da komme til at hvile paa det eneste holdbare Grundlag, der fin-
des: et frit folkeligt Norden, der stadig str@ber mod sin indre
Bestemmelse.

Men der maa advares mod en ny Skandinavisme, der igen for-
veksler det ydre Samvirke med den nordiske Sag.
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I Lyset af Romantikkens og Grundtvigs folkelige Syner er den
nordiske Sag hverken et politisk eller kulturelt Fallesskab, og
bor da slet ikke vare det sidste. Hvert Folk ber jo netop udvikle
sit folkelige Serpreg. Men det er Fellesskabet om en verdens-
historisk Opgave: at oplyse Folkene om Enheden bag Folkes!a-
genes Mangfoldighed, den Enhed som er Aandens Verk, og om
Friheden som Folkelivets Livsatmosfere.

Den nordiske Sag sigter paa i Norden at frigere Folkelivet til
fri og frodig Vakst efter dets indre Bestemmelse og til Verden at
bringe Oplysning om Vilkaarene for et saadant folkeligt Liv. Det
er om denne verdenshistoriske Opgave, Grundtvig synger:

Kun Seer-Pen kan skrive ret
om de uvordne Dage;
men sikkert ser dog vores At
den sjette Lysestage
imellem Nordens Broderfolk,
hvor Tungen ret er Hjertets Tolk,
og Varme Lysets Moder.
POUL ENGBERG.
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et Tidehverv, vi er inde i, karakteriseres ved en Kamp mel-

lem Verdensmagterne, ikke blot de materielle, synlige, men
ogsaa mellem Livsmagterne, de aandelige, usynlige. Og Striden
staar om Mennesket. Vi er inde i en Kulturkamp, der har antaget
Dimensioner som maaske aldrig for.

Baade for Kristne og Ikke-kristne maa det vare et Spergs-
maal: Har den Aandsmagt, som Kristendommen er, et Ord at
sige i denne Situation? Kan Kristendommen give en afgerende
Indsats i Kampen om Mennesket, Kampen om Kulturen? Har
Kristendommen et Kultursyn og et Menneskesyn, som kan virke
retledende, igangs®ttende, og derved faa Betydning for Krisens
Forleb?

Findes der en kristen Humanisme? Hvordan er den, og hvilke
Krzfter rummer den? Kan de geres virkningsfulde i den stan-
dende Strid?

Kristen Humanisme er en Livsform, en Mennesketype, en
Aandsretning, hvis Linier kan trekkes op gennem Historien, og
hvis Billede og Fremtoning i Dag tydeligt kan karakteriseres, Det
er en Bevagelse, der er indviklet i Krisen med en Rekke Sporgs-
maal, hvis Lesning maa blive afgerende for Menneskehedens
Fremtid.

I korte Trek er den kristne Humanismes Historie ikke ulig
den fortabte Sens i Lignelsen: Som et af Kirkens bedste Born
voksede han op i Faedrehjemmet, hvor man ventede sig meget af
ham. I Tidens Leb fjernede han sig leengere og l&ngere bort fra
det Sted, han oprindelig herte hjemme; var i Feerd med at ade sit
Liv i daarligt Selskab og regnes nu af saa godt som alle som hg-
rende med til Svinestiens Befolkning. Men leengselsfuldt spejdes
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der fra Feedrehjemmet efter hans Hjemkomst, en Begivenhed,
der vil blive en af de storste Glader i Kirkens Historie.

At den hjemmeblevne Broder ser med Foragt paa Landflygt-
ningen viser den Kendsgerning, at Humanist i kirkelige Kredse
betyder Hedning. De to Ord, Kristendom og Humanisme, staar
for de fleste som en Mods®tning, der sprenger alt Liv, medens
de i Virkeligheden er Udtryk for en Forbindelse, der er en af de
sterkeste Livsbeerere. En historisk Undersegelse vil vise, hvor-
vidt denne Paastand er rigtig.

I Humanismens Historie er Ren®ssancen Hejdepunktet, og
Opfattelsen af denne er af afgerende Betydning for Vurderingen
af en kristen Humanisme. Almindeligvis opfattes Renzssancen
som Vesterlandets Syndefald, som det selvtilstreekkelige Menne-
skes Sejr over det i Feellesskabet bundne, som Kritikkens Sejr over
Autoritet og from Lydighed, som ZEstetikkens Sejr over Etikken,
Forstandsklogskabens over Troens Visdom, den rodlese Inter-
nationalismes over Folkeligheden. »Renssancemennesket« er
den frie, geniale Personlighed, den forvorpne Synder, den @ste-
tiske Moralist, den fraekke Religionsfornagter, der kun holder
Fred med Kirken, fordi denne ved Bedrag kan styre Masserne.
Renzssancen er Roden til al moderne Ondskab: Oplysning og
Liberalisme, Teknik og Autokrati, Kapitalisme og Bolschevisme.

Men ser man ngermere til, opdager man, at Ren®ssancens hu-
manistiske Bevagelse har en religies, kristelig Karakter. Renas-
sance betyder Genfedelse. Mennesket og Verden kan udarte, for-
kvakles, deformeres ved Synden. Synd er en Deformitet af den
oprindelig gode Menneskenatur. Overfor denne Deformation be-
tyder Kristendommen en Reformation, en Fornyelse. Denne sker
i forste Rekke ved Sakramenterne, ved Daab og Nadver med
Syndsforladelse.

Men hvor en hel Tidsalder er udartet, maa denne Reformation,
denne Genfodelse, omfatte mere end den enkelte. Helligaandens
Virkninger ytrer sig som en stor Almenfornyelse. Ren@ssancens
Tanke og dens Reformation bliver efterhaanden overfert fra det
religiose til det politiske, det litterere, det videnskabelige og det
kunstneriske.

De, som forst brugte Ordet Renzssance og det Billede, som
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ligger til Grund for Ordet, tenkte ikke paa den grzsk-romerske
Oldtids Genfedelse, ikke paa en Genopliven af noget dedt, en ded
Kultur, en odelagt Verden. De tenkte paa deres eget Selv, paa
deres Menneskeligheds Genfedelse og Fornyelse. Det er fra Pauli
Breve om Daaben som et Genfedelsens og Fornyelsens Bad, de
henter Billedet af et nyt Liv. Det angaar mere end Studier, det
tjener fra forste Begyndelse de ledende Mznd som et Krav om
en Omveltning, en Forandring af hele den aandelige Kultur; ferst
Kirke og Stat, saa Litteratur og Kunst, det sadelige ng det sociale
Liv.

I et Brev, som Erasmus af Rotterdam 1516 skriver til Paven,
siger han: »Der er et stort Haab om, at vor Tidsalder virkelig kan
blive den gyldne, hvis der da nogensinde vil komme en saadan.
Og da vilde jeg gerne opleve, hvordan tre serlige Goder blev gen-
oprettet for Menneskeheden: sand kristelig Fromhed, Studiet af
de bedste Videnskaber og offentlig og varig Endragtighed i den
kristne Verden, som er Oprindelse og Moder baade for Fromhed
og Dannelse.«<

Kristelig Fromhed, Aandsdannelse, Fred mellem Folkene var
det, Ren@ssancen vilde. Frihed fra Skolevidenskabens snarende
Baand, men ikke Tojlesloshed. Tveartimod enskede den at binde
Mennesket til absolutte Normer og Maal af evig Art, Maal, som
gjaldt baade for Politik, Filosofi, Religion og Kunst. Den giver
Mennesket en ny Sikkerhed ved sit Syn paa Menneskets Verdig-
hed, men Begrundelsen for dette Syn er Gud. »>Gud er Menneskets
Ven,« siger Thomas af Kempis, og Gud siger til Mennesket: »Veer
helt dig selv, saa vil jeg helt veere din.« »Tilbage til Kilderne,«
var det Feltraab, hvormed Ren®ssancens M&nd hilste hinanden.
Ved Kilderne forstod de baade Oldkirkens og Antikkens Aands-
vardier, men den forste beted kun noget for dem som Forbere-
delse, Kilde til den sidste.

Kernepunktet i Ren®ssancen er Tanken om en alt gennem-
treengende Livsfornyelse paa kristelig Grund. Den har skabt en
gennem alle Tider, Folk og Religioner gaaende aandelig Enhed
for Mennesket. Den Enhed, der er udtrykt i Ordene: Skabt af
Gud. Dette er den kristne Humanismes Grundtanke.

Men denne Tanke ligger allerede gemt i Oldtidens Tanke-
verden. Sokrates og Platon erkendte, at Sandheden, den Lov hvor-
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efter Mennesket kunde leve i denne Verden, var absolut evig og
guddommelig. Sokrates viste gennem sin Livsferelse og ved sin
Dod, at ud fra en saadan Erkendelse kunde man leve roligt, mun-
tert og tillidsfuldt og de stilferdigt og behersket, naar man stod
i Pagt med den Hejeste, der havde leert ham, at det storste i Livet
er at handle ret, og at det er bedre at lide Uret end at gare Uret,
hvad enten det er i Overensstemmelse med det borgerlige Sam-
fund eller ej. Sokrates viste ved frivilligt at underkaste sig Dads-
straffen, at der gives en Frelse for Mennesket udover det borger-
lige Samfund, at Mennesket ikke er bestemt af det jordiske Fzl-
lesskab, men af en hejere, guddommelig Ordning.

Sokrates’ Livskunst, hans harmoniske Sagtmodighed havde sin
sikre Grund i Mennesket, men i det Menneske, som var sat i Gang
af den i Mennesket levende Gud. Den graesk-romerske Menneske-
tanke var en Forudsztning for Kristendommens Menneskesyn.

Ved Alexander den Stores Verdensrige skabtes der en frugtbar
Grobund for disse Tanker. Det fik afgerende Betydning, at dette
Rige var en levende, felles Kulturverden, der talte eet Sprog, det
graske, hvorpaa Evangeliet kunde forkyndes for alle, og hvori
Apostlene kunde skrive deres Breve. Det blev en »@kumene«, en
vidtspeendende aandelig Bygning, der med felles Sprog gav Jord-
bund for samme Tanker og Folelser. Den hellenske @kumene blev
Forleber for den kristne. Naar Kristendommen, som i Kraft af
Jesu Person var en orientalsk Religion, ikke bredte sig mod Ost,
men mod Vest, kan det ikke forklares paa anden Maade, end at
den grzeske Kultur ikke blot gedede Jorden med sine Forfalds-
produkter, men ogsaa skabte en Atmosfare, hvori Kristendommen
kunde trives. —

Oldkirken forstod ogsaa, hvad den skyldte Antikken. Nogle
af dens sterste Skikkelser har givet det klart Udtryk. I Augustins
Ord: »Naar jeg soger dig, min Gud, soger jeg et lykkeligt Liv,«
gaar der en lige Linie tilbage til Sokrates. Clemens af Alexandrias
Lzre om »logos spermaticos«, om Guds Ords Aabenbaring som
et Sedekorn ogsaa i Hedningefolkene giver Udtryk for den Op-
fattelse, at Gud ikke alene har aabenbaret sig i Jodefolket, men
at Guds Visdom siden Verdens Skabelse som et Szdekorn har
veeret spredt ud over hele Verden og baaret Frugt, specielt hos de
greske Vismeend, saa at deres Filosofi for Hedningerne har be-
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tydet det samme som det gamle Testamente for Joderne. »Filo-
sofien opdrog Grzkerne til Kristus som Loven Hebrzerne,« siger
Clemens. »Filosofiens Forberedelse bestaar i, at den baner Vej
for den, som Kristus lyser for. Den er Opdrager til Kristus.«

Kirkemedet i Kalkedon, der beskaftigede sigz med Forholdet
mellem Kristi menneskelige og guddommelige Natur, fastslog, at
denne bevarer den menneskelige Naturs Verdighed, Storhed og
Ophojethed uden at ophave Forbindelsen med det guddommelige.
Men denne Menneskenaturens Skenhed og Vaerdighed fandt man
1 den graeske Filosofi: et rent og helt Menneskesyn, som ikke var
lukket inde i sig selv, men var aabent mod det guddommelige.

Det var paa dette Menneskesyn, at Ren®ssancens Humanister
vilde bygge videre. Og der var mange Tegn til, at de vilde faa
Held med sig. Renzssancens Kulturverden havde Betingelser for
at blive en ny kristen @kumene. Som Stefan Zweig siger i sin
Erasmusbiografi: I eet vidunderligt @jeblik medes Europa i den
humanistiske @nskedrom om en ensartet Civilisation, som ved eet
Verdenssprog, een Verdensreligion, een Verdenskultur skulde gore
Ende paa den urgamle Tvedragt og forvandle Begrebet Kristen-
hed fra ct blot Religionsfzllesskab til en universal Kristenhed, en
hengivent tjenende og ydmyg Menneskehed.

Den historiske Udvikling viser, at al sand Humanisme i sin
Oprindelse er kristen Humanisme. Den bygger paa den historiske
Sandhed, at Gud blev Menneske og genoprettede Menneskets Var-
dighed ved at »blive Kod og tage Bolig iblandt dem« og derved
helligede alle menneskelige Livsomraader. Dette skete i Tidens
Fylde ved Kristi Liv og Aabenbarelse af Gud, men det var for-
beredt gennem Antikken. Dette havde Rensssancens Humanister
set, og ud fra dette Syn enskede de, at en kristen Kulturverden
skulde gro.

I Humanismens Historie har ogsaa Norden sin Plads. Den
svenske Historiker, Filosof og Digter Geijer fremhaver Gang paa
Gang, hvordan Jord og Himmel, Natur og Menneske er Guds her-
lige Gaver, og at der er en Sammenh®ng i Livet, en Tanke til
Grund for Tilverelsen, som bliver tydeligere for ham Dag for Dag,
en Tanke, som ikke er hans eget Verk, men som stammer fra
Gud. —

En nejagtig Redegorelse for Grundtvigs Plads vil fere alt for
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vidt, men kristen Humanist var han ogsaa, det viser hans kendte
Linier om at feeste Syn paa, »hvad @dle kalde Livets Lyst«, og om,
hvad der er »langt mere veerd end det rede Guld«, men mest hans
Salme om den kostelige Perle: Stovhjertet med Himmerigs-
leengslen. Troen er Perlen, som er mere vaerd end alle de ®dleste
Stene. —

Men den af Renzssancen tenkte kristne Kulturverden blev
ikke til, og dette skyldtes, at denne humanistiske Belge modtes af
en antihumanistisk Bevagelse, der ogsaa tidligere havde givet sig
Udtryk, men nu aabenbarede sig som en sterk Modstander, en
Antihumanisme, der lesrev Humanismen fra Forbindelsen med
Kristendommen og gjorde den hedensk.

Fariseerne er typiske Antihumanister. De er omgivet af en
Atmosfere af Indelukkethed og Snzverhed, hvad enten de som
Zeloterne med Sveerd i Haand vil virkeliggere Guds Rige, eller de
som Essenerne kun vil sege Gud i Ensomheden. —

Vi moder Antihumanismen i Bernhardinermunkenes Askese,
i den hellige Hieronymus’ Mareridt, hvor han som Falge af sin
onde Samvittighed over at have studeret Cicero i Dremme herer
Guds Tordenrgst: »Du er ikke Kristi Discipel, du er Ciceros!«, og
vi meder den i Cluniacensernes Klaen sig bag Oret i deres tavse
Lasetime. Munkene maatte bare sig ad som en Hund, der paa
Grund af Utej kloer sig bag Oret, naar de vilde laane en verdslig
Bog.

Baade i Montanismen, en Retning, der karakteriseres ved Snze-
verhjertethed, Ortodoksi og Stivnethed, og i Gnosticismen, der
vilde omfatte Filosofi, Astrologi og Spekulation, gav Antihumanis-
men sig Udtryk, men det er ikke til at komme uden om, at Luther
og Reformationen tilfejede Humanismen et Nederlag, som den
aldrig senere forvandt.

Der var en Forventning om, at der skulde komme en ny Tid,
preget af Forbundet mellem den genopdagede graske Kultur og
den genfedte Kristendom. Europa skulde blive en Enhed, Kri-
stendom og Humanisme skulde binde Folkene sammen. Men saa
kom Luther og grundede ikke en ny aandelig Verden, men en ny
Teologi. Reformationen har ikke noget at gore med Dannelse og
Kultur, men alene med religios Afgorelse.

Den lutherske Teologi maatte faore til Brud med Humanismen,
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netop paa de centrale Punkter, Gudstanken, Frelsesleren. Gud
regner ikke med Menneskets Frihed, Medvirken og Vardighed.
Gud har det gamle Testamentes Trek: Vrede, heevnende Vilkaar-
lighed. Gud er evig Kerlighed, men ogsaa evigt Had. Luthers
Gudsbegreb har ikke Brug for nogen filosofisk Gudstanke. Leren
om Forudbestemmelsen lader Gud demme Synderen til evig For-
tabelse, »fordi han vil det saadan«. Gud er uerkendelig, uudfor-
skelig og ubenherlig, Mennesket vasensforskelligt fra Gud, helt
anderledes end Gud. Som hele Naturen staar Mennesket under
Guds Vrede. Arvesynden har gjort ham bevidst ond, bundfor-
dervet. Han har ingen fri Vilje, ingen Fornuft, kan kun synde.
Enhver Medarbejden fra Menneskets Side i denne Verden eller
1 den tilkommende er et Roveri fra Gud. Mennesket bliver frataget
alt, for at alt kan vere til Guds XEre. Jo ringere Mennesket gores,
des storre bliver Naaden fra Gud, men den besjeler og forklarer
aldrig Naturens Skabning, Mennesket.

En dyb og uoverstigelig Kloft adskiller Humanisten fra den
protestantiske Teologi. Luther og Melanchton forsegte for sent at
bygge Bro over Kloften, men det blev kun til Skolemesterlaerdom,
til Ortodoksi, ikke til Livets, men kun til Ordets Humanisme. Den
protestantiske Syndspessimisme lod aldrig Humanismen udfolde
sig frit og harmonisk. Den lutherske Humanist er »Humanist
med daarlig Samvittighed«.

Ogsaa den katolske Kirke meder Antihumanismen. Det var
mere end et Sammentrzf, at Michelangelo malede <it rystende
Dommedagsbillede i det sixtinske Kapel samtidig med, at Romer-
brevet med dets Fordemmelse af den graesk-romerske Verden var
de katolske Teologers Hovedemne. Paa Kirkemodet i Trient
vendte de sig bort fra Humanismens Menneskesyn og fastslog det
syndige som Hovedkendemarket for Mennesket.

Worms og Trient berovede Humanismen Fodfastet i den kristne
Kirke. Den krever for at kunne leve et kulturelt, samlet, aande-
ligt enigt Europa, som er vis paa sig selv og paa Antikken og Kri-
stendommen som sit aandelige Grundlag. I et Europa, der for-
teerer sig selv, bliver Humanismen fra et Sammenknytningsbaand
til Spraengstof. Igennem Aarhundrederne fra Ren@ssancen til vor
Tid udviklede Humanismen sig bort fra sine Kilder. Kirkespraeng-
ningen tvang Humanismen over i Verdsliggorelse.
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Naar Gud er alt, bliver Mennesket intet. Religion er et Spe-
ciale, der kun vedkommer de faa, og som kun angaar et enkelt
lille Omraade af Tilverelsen. Alt, hvad der ikke er direkte kri-
steligt, teologisk, religiost horer ikke Gud, men »Verdenc til, og
»Verdenc« er Fristelser, hvad enten det drejer sig omn Kunst, Viden-
skab, Filosofi eller Politik. Verden er ikke Guds, men Dj®velens,
og derfor bliver de, der beskaftiger sig med denne Verdens Ting,
»Syndere«. De forskellige Livsomraader mister Forbindelsen med
Centrum, Gud, der var deres Ophav. De gaar hver til sin Side
og bliver sig selv nok. Det bliver Kunsten for Kunstens og Viden-
skaben for Videnskabens Skyld. Det bliver den fortabte Son i
Landflygtighed.

Humanismen blev enten hedensk Humanisme, der frasagde
sig enhver Forbindelse med Kristendommen, eller kristen Huma-
nisme med daarlig Samvittighed, fordi den beska®ftigede sig med
denne Verdens Ting. Kristendommen blev eet Speciale, Humanis-
men et andet, begge kun noget for de faa.

I denne Udvikling kom Seren Kierkegaard til at spille en vigtig
Rolle. Soren Kierkegaard havde alle Betingelser for at blive en
kristen Humanist: Keerlighed til Livets westetisk-erotiske Side, en
tindrende Aandrighed, Sans for Formens Finhed, smilende Ironi
og et Temperament, der var mere betragtende end handlende, en
aristokratisk Taalmodighed og Fornemhed. Det er den kristne
Humanismes Zre og Tragedie, at en af dens egne Folk skulde
fore det skarpeste Hug imod den.

Kierkegaard tager den sidste Konsekvens af Reformationens
Gudsbegreb, der ser Gud som en radikal Modsztning til Menne-
sket, en Mods=ztning, som i frygtindgydende Majestet ved en ga-
bende Afgrund er skilt fra Verden og Mennesket. Kierkegaard af-
sverger for sidste Gang Leeren om, at Menneskets Aand har Lig-
hedspunkter med Guds Aand, om det endelige som et Billede paa
det uendelige, om Guds-Billedet i Menneskets Bryst. Kirkegaard
har ved at adskille Menneskets Verden helt fra Guds Verden mistet
ethvert Holdepunkt og tvinges til et fortvivlet Spring ud i Guds
Afgrund. Livet er blevet ham en »Sygdom til Dedenc.

Med Karl Barth triumferer de antihumanistiske Aandskrafter.
Han har genoptaget Reformationens Kampraab: Skriften, Troen,
Naaden alene. Han har brudt Forbindelsen med al jordisk Viden-
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skab, ogsaa Filosofien. Kristendommen er ikke Historiens Op-
fyldelse, men det store Brud. Verdenskrig og Revolution har grun-
dig edelagt Troen paa Humanismen. Teknikkens Erobringer bli-
ver stadig storre. Massebevagelser afsjeler og uaandeligger Livet.
Det er forklarligt, at Barth opbygger en Domsteologi, en Forkyn-
delse af Forlesning ved Korset, hvor Gud gor alt, Mennesket intet,
en Teologi, som stiller Naturen, Menneskets Tanke og Vilje, Kul-
tur, Samfund, Stat udelukkende ind under Syndens Lov.
*

Humanismen er i Dag splittet og udlendig. Det er vanskeligt
at sige, hvad en Humanist er. Er det ham, der besk®ftiger sig
med de »humane« Fag, Litteratur, Historie, Filosofi, Teologi? Er
det ham, der har gjort Laren om Mennesket, Antropologien, til
Speciale? som straber efter at opbygge et Livssyn, et Menneske-
syn?

I sin Bog, »Ung maa Verden endnu vere«, tegner Nordahl
Grieg et skarpt Billede af de moderne Humanister. De arbejder
med Sanskrit, franske Filosoffer, hellensk Poesi, italienske Fresko-
malerier, byzantisk Historie. I Studerevaerelsets Ensomhed skaber
de en Aandsform, en mild kritisk Forsigtighed, udviklet af Hi-
storiens lange Perspektiver og Kildeforskningens skrupulese Krav.
De er praeget af aandsaristokratisk Fjernhed, passiv forsigtig Jagt-
tagen og taalsom Forstaaelse. De danner en verdensfjern, tanke-
optaget, forstandspraeget Type, der holder til i fjerne, ensomme,
naturskenne Egne, Haver og Klostre, eller Studerekamre og Bibli-
oteker, hvorfra de nedig vover sig ud.

Men oftere ligner de moderne Humanister Hovedpersonen i
Huxleys Bog: »Vi blindede Trealle«, en Sociolog, der videnskabe-
ligt, teoretisk studerer Individets og Personlighedens Ret og Mu-
ligheder, men praktisk driver sin bedste Ven til Selvinord, idet
han kynisk forferer Vennens Elskede.

Og de faa kristne Humanister, som prever paa at bygge en
spinkel, gyngende Bro over den Afgrund, der skiller Gud fra Men-
nesket, er Humanister med daarlig Samvittighed; baade fordi de
er optaget af »denne Verdens Ting«, som har »ringere« Vardi. og
fordi de ikke har Mod til at lade sig s®tte i Gang af deres Livs-
syn, men indtager Humanistens fjerne, iagttagende, passive,
drommende Holdning.
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En Sommereftermiddag i Aaret 1660 samler Professoren i
Poesi og Talekunst ved Akademiet i Florenz sine Elever i Klostret
Camaldoli ovenfor Byen. De har fundet en idyllisk Plads, hvor
de slaar sig ned og diskuterer de hgjeste og dybeste Ting. Blandt
de unge er ogsaa Lorenzo af Medici, Florenz’ vordende Regent. En
af de tilstedeverende Leerere, Alberti, roser Lorenzo for hans Dyg-
tighed. Det er nedvendigt for ham, naar han nu snart skal lede
Republikken, at han vedbliver med at arbejde paa samme Maade.
»Men,« fortsetter han, »baade Du og Republikken vil have uvur-
derlig Nytte af de Hviletider, Du tilbringer enten i ensom Efter-
tanke eller sammen med andre i Samtale om den menneskelige
Aands Oprindelse og Natur, for det er umuligt, at nogen tilfreds-
stillende kan styre offentlige Anliggender, medmindre han har
ovet sig i dydige Vaner og oplyst sin Forstand med Kundskab,
som gor ham i Stand til at indse, hvorfor han er sat her i Verden,
hvad han skylder andre, og hvad han skylder sig selv.«

Dette lille Billede af de unge studerende, der med deres Lzrere
i lige Grad gleder sig over Naturens Skenhed og Aandslivets Rig-
dom, for deraf at hente Krafter til det praktiske Liv, staar som et
fortattet Udtryk for Humanismens barende Krafter. At hvile og
forfriske sig ved Naturens Skenhed, at styrke sig ved Aandens Ga-
ver for at blive klar over, hvorfor Mennesket er sat her i Verden,
er absolut nedvendig for alle, som vil leve, men det har kun vir-
kelig Betydning, hvis det sa®tter i Gang, ger Mennesket aktivt,
handledygtigt, hvis det holder op med blot at veere Teori og om-
szttes i Praksis.

Det er Betingelsen for al levende Humanisme, at den ikke blot
dyrker Aand, men lader sig lede af Aand.

Vi finder i Historien tre humanistiske Hojdepunkter: Det gree-
ske Bysamfund i Athen, den italienske Renassancerepublik under
Medicierne og Vesteuropa, specielt England i Begyndelsen af det
19. Aarhundrede. Da var Tiden praget af aandsbaarne Person-
ligheder, som forstod, at det gjaldt om at hj=lpe de enkelte Bor-
gere til at praktisere det Menneskeideal, som de selv var blevet
grebet af og havde set som det rette. De havde forstaaet, at jo
rigere Gaver et Menneske fik, des storre var hans Ansvar for hans
Medmennesker. Derfor saa de det som deres Opgave at ordne en
menneskelig Tilverelse for dem, saavidt de kunde.



KRISTEN HUMANISME 35

Hvorfor gik Florence Nightingale til Skutaris lidelsesmattede
Krigslazaretter, hvorfor fik Dunant bitre Krigsmodstandere til at
modes i felles Hjelp for saarede og lemlestede, hvorfor rejste
Wilberforce Kampen mod Negerslaveriet og Bertha con Suttner
Fredsbevagelsen: »Ned med Vaabnene!«?

Fordi de ikke alene havde en klar Forstand, men ogsaa et kear-
ligt Hjerte, en breendende Aand, som drev dem til Handling.

Naar Humanismen nu er i Skammekrogen, og ingen regner
med den, kun taler om den med Haan og Foragt, er det fordi den
selv har valgt Pladsen. Den kan ikke undvare Studerekammeret,
Haven, Klostret, Skenheden, Freden og Ensomheden, men den
kan heller ikke undvare Kampen, Arbejdet og Fellesskabet, ellers
visner den og sygner hen. Men Humanismen nejedes med det for-
ste, valgte alene den passive Skenheds Nydelse, den filosofiske
Tankeopbygning, den romantiske Dremmen og Digterfantasering.

»En Humanist er et Menneske, der faler Uvilje ved, hvad der
er Uret, men ikke kamper for, hvad der er Ret,« siger den unge
Russerinde i »Ung maa Verden endnu vere«. Naar Humanismen
har ladet sine Kilder sande til og har glemt, hvori dens Liv be-
staar, maatte det fore til den Krise, vi er inde i i Dag, der kort kan
karakteriseres ved Ordene: Naar Staten bliver gjort til Gud, bliver
det enkelte Menneske Djevel.

Krisen er ikke alene social-ekonomisk, kulturel, den er aande-
lig, ikke alene en Krise i den antikristelige eller ikke kristelige
Verden, den som har fornzgtet Kristendommen. Den kristne Ver-
den bezrer det store Ansvar. Naar der gaar Dom over Verden, er
det forst og fremmest over Kristendommen. Verdens Lidelser
hanger ikke alene sammen med Troens Svaghed eller Frafald,
men stammer ogsaa fra Kristendommens Utroskab mod sit Men-
neskesyn. Man har glemt, at Kristendommen har universel Be-
tydning. Alt staar i Forhold til den, og intet i Verden kan blive
den fremmed.

Vi oplever nu Barbariets Ren®ssance, en Bevagelse, der gaar
bort fra Mennesket.

Men Humanismen er ved at blive sig sit Ansvar bevidst igen.
Det gamle Raab: »Tilbage til Kilderne!« lyder paany. Humanis-
men er ved at blive klar over den Menneskets Selvtilstreekkelighed,
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man er kommet ind i, og som betyder Menneskets Selvudslettelse.
Det, der gor Mennesket til Menneske, er, at det har et Forhold til
det absolutte, det evige, sande, rette, til Gud.

Humanismen er ved at gaa den fortabte Sens svare Vej til-
bage til Fedrehjemmet. Der er Tegn, der tyder paa, at den er ved
at blive kristen Humanisme. Der er ved at ske en Genfedelse af
det kristne Menneskes Syn, det kristne Livssyn.

Hvordan aabenbarer dette Syn sig?

Den kristne Humanisme har et Natursyn. Naturen er et Vid-
nesbyrd om Guds Retfeerdighed og Kerlighed. Naturen er Guds
Aabenbaring, Skabningen vidner om Skaberen. Der er ingen
skarp Adskillelse mellem dennesidigt og hinsidigt, for ogsaa her
i Livet er Gud levende og virksom. Derfra stammer den inderlige
Kerlighed til hele Skabningen, Albert Schweitzer udtrykker i Or-
dene: ZFrefrygt for Livet.

Og den kristne Humanisme har et Kultursyn. Mennesket har
en uudryddelig Kulturdrift, som er nedlagt af Gud. Mennesket ska-
ber Kultur, fordi det i sit inderste Veesen er anlagt mod Gud. Alle
Ytringer af menneskelig Kultur har Rod i det religiese: Kunst, Vi-
denskab, Teknik, Filosofi. Der gives ingen religios neutral Kul-
tur. Da Kristus aabenbarede Gud ved at fedes her paa Jorden,
skete der en Fornyelse af Kulturens Grundlag. Der findes ingen
virkelig Kultur uden i Forbindelse med Kristus. Han er Ophavs-
manden til den Kultur, der giver Mennesket Ret og Vardi. Det er
alle Menneskers Ret at mede Godhed og Retferdighed, fordi han
har uendelig Vardi for Gud. Ved Kristus bliver det ctiske Krav
et religiest Krav med religiost Motiv: at elske Gud og derved
Barmhjertighed og Retferdighed. Kristendom er ikke blot noget
med det direkte religiose Liv, men den er alt, hvorigennem Guds
Aand baner sig Vej. Selv Fritenkeriet er bundet til typisk kristne
Kulturverdier.

Og den kristne Humanisme har et Menneskesyn: Troen paa, at
Mennesket er skabt af Gud, en Tro, der er afgerende for Livet i
Dag. Det hele Menneske har med Gud at gere, ikke bare den reli-
giose eller aandelige Side af det. Spaltningen mellem legemlig og
aandelig er skzbnesvanger, fordi den spalter Menneskets Liv i to
Dele, den almindelige og den »religiese«. Det er en Forhaanelse
mod Gud at anbringe ham i en finere, religies Verden og ikke i den
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Jordiske Virkelighed. Menneskets Synd er, at det ikke vil tage
sit Liv og alle dette Livs Ting og Forhold af Gud. Derved er det
kommet udenfor sin egentlige Bestemmelse og er blevet vild-
farende. Kun i Tro paa Gud som Livets Ophav og Maal naar
Mennesket Sandheden om sig selv. »For at kende os selv maa vi
treenge frem lige til Gud selv, som alene kender hele vort Vesens
Hemmelighed, og som alene er i Stand til at lese vor Hemmelig-
heds Gaade,« siger Hamann, en tysk Teolog. Medens den heden-
ske Humanisme siger, at »Kend dig selv« betyder at gere dig selv
til Gud og Herre over alle Ting, siger den kristne Humanisme,
at »Kend dig selv« betyder at gere Gud til Gud og Herre over alle
Ting.

Den kristne Humanisme har et Samfundssyn. Den tror, at det
er muligt at lede Samfundsudviklingen saadan, at der bliver et Fzl-
lesskab mellem frie Mennesker og frie Folk, at det kan lykkes at
stille de tekniske Verdier i Personlighedslivets Tjeneste og befri
de individuelle Krzfter i Arbejdet for alles Vel. Den tror paa, at
der findes en Lesning af praktiske Vanskeligheder for Guds An-
sigt. Kun Troen kan saztte Maal: der findes kun to Veje, Kristi
Vej eller alt det andet. Nathanael Beskow siger: »Er Kristi Vej
ikke den Vej, som hjelper Mennesket til at blive Menneske, og
Menneskeheden til at blive Menneskehed, ber man afskaffe Kri-
stendommen. Ellers ber man gere alt for at stille Mennesker og
Folk ind under Kristendommens opdragende Indflydelse.«

Kristen Humanisme vil tage en Kamp op om Kuliuren. Dens
Maal er at gennemsyre det verdsliggjorte Samfund med et kri-
stent Livssyn.

Den kristne Humanisme har et Helhedssyn, en Filosofi. Den
moderne Videnskab har splittet Mennesket, regner ikke med det
som et Helhedsvaesen. Det moderne Menneske lever paa Oplevel-
ser, der kun har Betydning fra Dag til Dag, ja, fra Time til Time.
Det er ikke noget Maal eller Udgangspunkt, felger kun Selvophol-
delsesdriften. Det lever »primitivt«. Dets Liv er stykket ud i
smaa Dele, der ikke har nogen Forbindelse med hinanden. Tek-
nikken ger det enkelte Menneske til en Funktion, en Maskindel,
men Primitivismen gor Livet til en Rekke Tilstande. Den kristne
Humanisme vil skabe en Forbindelse mellem Aand og Liv. Ud fra
Medet med den levende Gud og i Kraft af hans Aand faar Menne-
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sket et nyt Syn paa Historie, Videnskab, Kunst, Moral og Ret.
Historien er Guds Aabenbaring, Midtpunktet, som den er Kun-
sten, Videnskaben og Samfundslivet. Enten er Historien Aaben-
baringshistorie, eller ogsaa er der ingen Historie. Enten er Mo-
ralen og Retten religiost begrundet, eller ogsaa er der ingen Ret
og Moral, enten staar Gud bag ved Ret og Moral og Normer, eller
ogsaa er de afheengige af tilfeldige Mennesker.

Den kristne Humanisme satter Personlighedslivet, den enkel-
tes personlige Udfoldelse af Anleg og Evner som Betingelse for
sandt Menneskeliv, men den lerer ogsaa: Intet jeg uden du, Sjele-
liv kreever Fellesskab. Det isolerede Menneske er sterilt. Og det
hojeste Du, som intet sandt, menneskeligt Fellesskab kan und-
vare, er Gud. Intet personligt Liv er muligt uden et forsonende
og tilgivende Fellesskab, som Gud alene kan skabe. Uden For-
bindelse med Gud og med sin Naste bliver Personlighedslivet Nul.

For den kristne Humanisme har Teologien og Dogmatikken
en ganske bestemt Betydning: Gud er Liv. Fellesskab med Gud
er Livsfellesskab. Intet Liv kan udtrykkes fuldt ud i Ord. Der-
for er Guds Aabenbaring Liv, og det gelder en Befrielse fra Form-
lernes Tvang.

I den levende Religion er intet fast, undtagen det inderlige.
Dens Dimension er Dybet og IForbindelse med den religiese Vir-
kelighed, Gud maa have det helt personliges Risiko og Tryghed.

Teologien bestaar af noget historisk og h@nger sammen med
Historie og Filosofi, men den h®nger ogsaa sammen med den
store Digtning. Profeterne, Kristus var Digtere, som enhver stor
Forkynder. Teologiens Opgave er at hjelpe til at opdage Guds
Verden. Vi kan ikke nejes med den Kontakt med Tilvaerelsen.
som bestaar i, at vi teknisk behersker den. Vi trenger til en Hel-
hedsforbindelse, som Videnskaben ikke kan give. Den indre Ver-
dens Virkelighed kan ikke udtrykkes i Begreber. Den aabenbarer
sig for Anelse, Tro og Kerlighed. Den kan udtrykkes i Symboler,
i spendingsfyldte Paradokser, i Toner. Kun Livssandhed kan
skabe Fallesskabets Forbindelse mellem os og Virkeligheden. Den
indre Verden maa holdes sammen i et Helhedssyn. Dogmatikkens
Enhed maa for Fremtiden ikke saa meget vere Systemets som
Synets, en Forening af Enhed og Frihed.

Den kristne Humanisme har et Kirkesyn. Som Alexanders
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Rige var et Okumene, som Renassancen og det 19. Aarhundrede
havde Betingelse for at blive det, maa det veaere Kirkens Maal i
Fremtiden at vere; men Kirken maa sige: de, som ikke er imod
mig, er med mig. Kirken maa slaa Dogrene op, eller snarere flytte
Skelpazlene ud med Forkyndelsen: Frelsen ligger i Troen paa det
menneskelige Fellesskab, som ligger udtrykt i Ordene: skabt i
Guds Billede. Kun paa den Maade er det muligt at skabe en aan-
delig Jordbund, hvor Arbejdet for Fred mellem Folkene, for Ret
mellem Nationerne og for kristne Tanker i Statsstyre og Sam-
fundsliv kan gro.

Kristen Humanisme havder, at der er en aandelig Udvikling,
en Bevagelse, der for Mennesker begynder i Periferien, i Kul-
turens mange Omraader, og forer til Centrum, Gud. Der er en
fortsat Udvikling fra en glimtvis og tiln®rmelsesvis Erkendelse
af Gud gennem Kerlighed, Kunst, Videnskab og Naturfelelse til
en religies og kristen Tro. Man kan paa een Gang vere et ten-
kende og troende Menneske. Jo rigere Personlighed, des sterre
Spendvidde over de forskellige menneskelige Omraader. Men fra
Centrum gaar der ogsaa en Bevagelse til Periferien, saaledes at
alle dens Punkter belyses, beaandes, levendegores af Kraften fra
Centrum. Den kristne Humanist maa blive et aktivt kempende
Menneske.

Skulde man nzvne et enkelt Menneske som Eksempel paa en
kristen Humanist, maatte det blive den svenske /Erkebiskop
Nathan Sederblom. Hans Livslinie viser en stadig Stigning: Prez-
steson fra Landet, Student i Upsala, Legationsprast i Paris, teolo-
gisk Professor, Medlem af det svenske Akademi, Sverrigs Xrke-
biskop, Leder af vor Tids sterste Kirkesamling, den ekumenske
Bevagelse.

Snarere kan man vel endda tale om et Punkt, hvorfra hele
hans Liv foldede sig ud. Kernen i hans Liv var, at han saa,
anede, troede paa Sammenha@ngen i det alt sammen. For ham
var der ingen Modsetning mellem Videnskab og Kristendom, for
han fandt Gud i dem begge, heller ikke mellem de hedenske Re-
ligioner og Kristendommen. Kristendommen behever intet Forsvar
mod Religion og Filosofi, den er deres Fuldkommengerelse. De
straaler i Guds Lys som Dugperler i Solen. Det brogede, levence,
spillende Menneskeliv var for ham ikke tusinde Farer, men tu-
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sinde Muligheder, og naar han ferdedes saa frit, saa muntert, saa
hgjtidsfuldt og gav sig hen i at leve med Mennesker, var det fordi
en af hans Grundegenskaber var ZArbedighed for, ja Betagethed
af det Menneske, Gud har skabt.

Det skyldes ogsaa i s@rlig Grad Sederblom, at der i Sverrig er
en levende, kristen Humanisme. Det er til Sverrig, man maa se
hen for at finde kraftige, formfuldendte, myndige og aktuelle Ud-
slag af de Krefter, der har sat M&nd som Geijer, Hjarne, Eklund,
Sederblom og Bjerkquist til Bannerferere, som kan vise Vej i
Fremtiden, og som varsler om, at ikke mindst fra Norden skal en
ny Tids M@nd hentes.

Maaske er det rigtigere at sige, at den »@kumene«, som den
kristne Humanist ser som sin Opgave og sit Maal, ikke er »Kir-
ken«, men Guds Rige. Han tror paa, at Guds Rige er en Virkelig-
hed, noget hinsidigt, men ogsaa noget dennesidigt. I det Rige er
han Medborger, og ved det Riges Grenser staar han Vagt, selvom
ban ikke altid kender dem. Det Riges Omraade kender kun Gud.
Det er ikke bare noget himmelsk eller noget aandeligt, ikke blot
noget jordisk, men det findes der, hvor Himmel og Jord mades,
og hvor Gud faar Magt over denne Jord. Guds Rige er Aandens
Herredemme konkret i Menneskers Liv. Noget, der blomstrer
indefra og naar ud til andre: Vi »ved ej selv hvorledes«.

Kristendommens Vasen bestaar ikke i en Adskillelse, men i en
Forening af Evighed og Tid, Himmel og Jord, guddommeligt og
menneskeligt. Det menneskelige skal ikke fornwegtes, men for-
klares og forvandles i Guds Rige. Den inderste Livskraft i den
kristne Humanist er baade en dybtgaaende indre Spznding mod
Gud og Mennesker og en uforklarlig indre Samherighed med Gud
0og Mennesker. Den kristne Humanist er altid med, hvor der er
Spanding og Kamp. Tidens brendende Spergsmaal, Menneske-
livets magtige Problemer kan han ikke lade ligge. De hedder i
vor Tid bl.a. Teknik og Aand, Personlighed og Samfund, Elite
og Masse, virksomt Liv og betragtende Liv. Kristendommen selv
er jo en spendingsfyldt Verden, hvor Mennesket paa een Gang
er Nul og intet og tillige har uendelige Muligheder, som kun i
Guds Rige kan udfolde sig helt.

Men den kristne Humanist tror, at hele Verdenskrisens sam-
lede Vanskeligheder munder ud i Spergsmaalet om Forholdet mel-
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lem Gud og Mennesker. Kun i Kristus kan Mennesket reddes og
Fellesskabet genoprettes. Kun i Kristi Aand kan Samfund og
Kultur bygges op, uden at Personligheden bringes som Offer. Men
for at dette skal virkeliggeres, for at overvinde Kulturkrisen maa
Kristendommens Sandhed i hele sin Fylde fastholdes af den
kristne Bevidsthed og virkeliggeres i det kristne Liv, og deri ser
den kristne Humanist sin Opgave og sit Kald.

Kristen Humanisme er en Krislendomsform, ikke den eneste,
men en af Kristendommens fineste Blomster, en Maade hvorpaa
Kristenlivet kan udfolde sig rigt. Den kristne Humanist er en
kristen Mennesketype, som Eneboeren eller Asketen, som Mysti-
keren, Apostlen eller Profeten.

Den kristne Humanisme er den kristnes Svar paa Spergsmaalet
om, hvad Hjelp Kristendommen kan give for at raade Bod paa
Tidens Krise. I Tider, der preges af store Omvaltninger, maa den
kristnes Tanker altid gaa til »de sidste Ting« og til den kom-
mende Verden, men saa lenge denne Verden bestaar, kan den
ikke veere nogen Kristen uvedkommende, og derfor maa han med
hele sin Personlighed veere med til at hjzlpe, hvor der er Nad.

Guds Riges Vej i Fremtiden kan ingen Ild og intet Had standse.
Det er det eneste sikre i denne Uvishedens Tid. Men denne Tro
giver den kristne Humanist Ret til og Mod til med saglig Opti-
misme at gaa fremad paa den Vej, som han har faaet til Op-
gave at gaa i Guds Riges Tjeneste.

Det maa vere muligt, at de aandelige Stremninger, som er
Kraften i kristen Humanisme, ikke blot griber enkelte Mennesker,
men ogsaa kan bidrage til en Folkevakkelse. Hvis da Kristen-
dommen vil slaa Derene op til Kirken og forstaa, at i Vesteuropa
er vi »Kkulturelt set alle kristne«, og hvis Humanisterne, ogsaa de
>hedenske«, vil forstaa, at i Kristendommen har de deres Rod og
Kilde, er der Mulighed for, at der igen kan dannes en @kumene,
en Aandens Verden, hvor Mennesker kan gro, hvor Tanke, Tro
og Handling kan udfolde sig til Guds ZEre og til Menneskers time-
lige (e]4 evige Gavn. ] ¢ HEUCH
Litteraturfortegnelse:

Russel: Gestalt eines christlichen Humanismus.

Berdiajew: Von der Wiirde des Christentums und der Unwurde der
Christen.

Bjorkquist: Livstro och Kristendom.

Berggrav: Nathan Sederblom.
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Det Indtryk man staar tilbage med, naar man paa forholdsvis
kort Tid har maattet leese Jakob Knudsens Romaner, For-
tellinger, Afhandlinger og Praedikener igennem, er naermest —
Forvirring; men det er ogsaa ganske umiddelbart Indtrykket af
noget steerkt, noget man synes har blotlagt et stort Stykke af Vir-
keligheden. Man har medt et Menneske, som paa en ejendom-
melig Maade har oplevet Livet, og som seger at holde dets Mod-
setninger sammen med sin Personlighed. Baade Haardhed og
Nensomhed, Svaghed og Kraft, Hevn og Tilgivelse, Lov og Fri-
hed, Tvivl og Tro, Timelighed og Evighed, Himmel og Helved.
Jakob Knudsen er sig denne Livets Modsztning bevidst. Hans
Digtning bliver derfor, bortset fra enkelte spontane Hymner paa
Vers og Prosa — til Problemdigtning, hvori han altid voldsomt
og direkte tager Stilling til Problemerne. Alle hans Afgerelser og
Vurderinger foretages ensidigt udfra, hvad han selv paa ferste
Haand har oplevet som det fundamentale i Livet, altsaa udfra,
hivad der udger hans Personlighed. Hans to store Problemer er da

1. Mennesket og Gud,
2. Mennesket og dets Neste

eller: det religiose og det sociale.

Jakob Knudsen begyndte forst at digte, da han var ca. 40 Aar
gammel. Grundtraekkene i hans Forfatterskab ligger derfor fast.
Der kan nok vere enkelte mindre Forskydninger i hans Tanke-
og Folelsesliv, men ikke i selve Grundtrekkene. Man kan derfor
godt se hans Forfatterskab under eet, uden Hensyn til hvad Aars-
tal og i hvilken R®ekkefolge hans Beger er udkommet. Hans Pro-
blemer kleder sig jo i Tidens Dragt, men i og for sig er de tid-
lese, har altid Aktualitet.
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IL.

Jeg skal nu preve paa at springe midt ud i Tingene for efter-
haanden at faa ridset et aandeligt Portret op, saadan som jeg
mener at have medt det i hans Beger, idet jeg udfra Begerne vil
sporge: »Hvordan folte Jakob Knudsen Livet i sig og om sig.
saasnart han var vaagen« (Livsf, p. 107). Jeg vealger tre af hans
Romaner: Fremskridt (1907), Sind (1903) og Gjering og Afkla-
ring (1902) — som Udgangspunkter og prever saa hele Tiden og-
saa at drage hele det ovrige Forfatterskab med i Billedet. Roma-
nen »Fremskridt« handler om det sociale Livs Forandring i en
dansk Landsby. Det vil sige om Sammenstedet mellemn to bund-
forskellige Kulturer. Den ene er den gamle Kultur, Almuekultu-
ren, dog ikke i dens helt »naturgroede« Form, men saadan som
den er blevet vakt ved den grundtvigske Forkyndelse. Denne Kul-
turs Repraesentant i Bogen er Mollergaardens Ejer, Borrevad. Den
anden Kultur, den, der overalt i Jakob Knudsens Beger truer den
forste, er den moderne Civilisation med alle dens Sider: Arbejdere,
Kapitalister og dens snyltende, rodlese Bourgeoisi.

Moller Borrevad kamper for det gamles Bestaaen og synes, at
alt, hvad der kommer ham i Vejen heri, er Ondskab og Forbry-
delse. Og det gamle bestaar i en bestemt I'orm for menneskelig
social og individuel Tilverelse. Denne Form ser saadan ud:
Midt i Verden er Gaarden, Mellegaarden. Her skal én herske, og
de andre skal tjene, hver paa sin Plads; thi det er alle bedst tjent
med. Det skal ikke vare af almen Menneskekarlighed, de ger
det, men af naturlig Egoisme. Lydighed bliver da Grundordet,
alt andet er Opror og ber ikke taales. Tyende, Husmandsfolk, der
arbejder paa Gaarden, skal fale sig knyttede til denne i Trygheds-
folelse og Ansvarsfolelse saa l&nge, de kender deres Plads. Men
det er Bonden, Borrevad, som skal have det afgerende Ord i alt,
hvad der angaar Gaarden. Der skal leves og arbejdes i Felles-
skab, og der skal spises ved samme Bord. Al Efterabelse af frem-
med, unaturlig S@d og Skik skal bandlyses. Kaarene skal ikke
veere lige, det vilde vaere en Forbrydelse mod Menneskenaturen.
Men det geelder om, at trods de nedvendige ulige Kaar, Ares-
feellesskabet opretholdes. Og her ligger Ejerens storste og mest
menneskelige Opgave. Af et saadant fast XEresfellesskab vil de
Smaa heller aldrig frivillig bryde ud. Moller Borrevad har kun
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Haan og Foragt tilovers for de Storbender, der svigter deres
Zresfellesskab med deres Medhjelpere og ger sig selv til Abe-
katte og Medhjalperne til udenforstaaende Proletarer. »Det bli-
ver Smaatterier og Usseldom, materielt og iser sjeleligt, naar
Folk har det smaat selv og heller ikke herer levende sammen
med noget storre. Det forer overalt til Smaalighed — baade ud-
vortes og indvortes« (197). Livet paa Gaarden skal ligge i Sam-
arbejdet og Samansvaret og ZFrestellesskabet — ikke i Ligheden.
I et saadant lille samlevet Samfund af Bonden, hans Hustru, hans
Bern, Tyende og Husm@nd kan Menneskene lere hinanden di-
rekte at kende — og det er Foruds@tningen for, at de paa en
usentimental Maade kan leve i Kontakt med hinanden. Her er
Plads for en naturlig Menneskekaerlighed — rigtignok af en helt
anden Art end Bjergpradikenen. Her er det muligt for Menne-
sker at leve uden Skaberi af nogen Art paa det Naturgrundlag,
som nu engang er Menneskets Vasen.

Uden om Gaarden ligger Sognet. Ogsaa Sognet skal vare en
naturlig, selvsteendig Enhed, hvor de sterke regerer og ferer
de svage.

Iovrigt kan Forbindelsen med alle andre Mennesker ikke vere
direkte; men gennem et fzlles Midtpunkt, en felles Sag, Fadre-
landet, Danmark, kan Mennesker forenes paa naturlig Grund.
Dette Fedreland er baade Jorden og dens Rigdomme, som er
nedvendige; men det er ogsaa et aandeligt Fzllesskab. Her i
Mellegaarden er dette aandelige Fzllesskab at finde i de ugentlige
Oplesningsaftener om Vinteren, hvortil alle, der har Tilknytning
til Gaarden, meder. Her bliver Danmarks Saga levende i Sjalene
gennem Opl@sning af de islandske Sagaer, Snorres Historie og
Saxos Danmarkshistorie, Ingemanns Romaner og A. D. Jergen-
sens Fortellinger. Her bliver Historien til levende Myte, som for-
mer Sjelene og bringer dem i Samklang med Fmdrelandet. Det
hverken er eller skal vaere fuldkomne Mennesker, der lever i
Mollegaarden. Fuldkommenheden er forbeholdt det hinsidige.
Her er svere menneskelige Brydninger, Livet er en Kamp. Det
er som altid hos Jakob Knudsen kun Mennesker, der er Tale om.
Borrevad selv, Molleren, lider ingen Mangel paa Brest i alminde-
lig Forstand. Han skildres som hidsig, halsstarrig, gerrig og ikke
saa lidt herskelysten. Ved Siden af alt dette har han som de fleste
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af Jakob Knudsens Personer en saa emtaalelig Samvittighed, at
det kan tangere det sygelige. Denne emtaalelige Samvittighed
staar her ligesom f. Eks. i »Sind« og »Angst« i Forbindelse med
en Livsangst, Angsten for ikke altid at kunne handle ud fra Men-
neskets sjelelige Mode med Gud, hvilket for Jakob Knudsen er
den nedvendige og eneste Betingelse for at kunne leve et Liv
i Timeligheden. Det er Angsten for ikke altid at veere sand. Det
kan gere en saa steerk Mand som Borrevad usikker, lade ham
merke, at Hengivelsen i Gud ikke altid har vaeret helt ubetinget.
Thi op af det naturlige Livsgrundlag og det folkelige danske Fel-
lesskab stiger Borrevads og hans Omgivelsers Forbindelse med
det evige, med Gud. Gud er ikke noget fremmed eller noget uop-
naaeligt for Mennesker, naar de blot lader vere at bedrage
sig selv. Forst naar et Menneske begynder at forfalske sit Vesen,
er det ham umuligt at medes med Gud. Dette daglige, direkte
Mede med Gud midt i Timeligheden betegnes i Mollegaarden ved
Aftenandagterne. Thi Formen, hvorunder Mennesket meder Gud,
er Trosordet og Fadervor. Det evige Fallesskab i Aftenandagterne,
det folkelige danske Fllesskab i Historien i Oplaesningsaftenerne,
det daglige Arbejdsfellesskab i Lydighed og under Ansvar, XEres-
feellesskabet — det er, hvad der udger Livet i en dansk Livscelle
som Mollegaarden, og det er Jakob Knudsens Ideal af menneske-
ligt, d. v.s. dansk Samliv.

Moller Borrevad aner, at der er mange Krefter, der truer en
saadan dansk Livsform. Det virker i ham som instinktivt Had
til alt, hvad den moderne Civilisation bringer med sig, baade ma-
terielt og aandeligt.

Set ud fra Borrevads Samfundsbetragtning bliver baade Kapi-
talister og Arbejdere Forbrydere. Begge Parter virker lige ned-
brydende paa det gamle. Jakob Knudsen forstaar ellers godt, at
Mennesker krever deres naturlige Plads. I »Livsfilosofi« gaar
han i Rette med Socialisterne. Han beskylder dem for falsk kri-
stelig Barmhjertighed. »Det er Socialisternes bledsedne og taabe-
lige Snak om deres Ret, hvor det alene er Magt, det drejer sig
om. Bliv steerk! siger jeg, saa faar I vel Bugt med Jeres Fjender
engang! Men snak ikke om Ret medmindre I har Lefter fra Gud
eller Mennesker at holde jer till« (16). Ret er nemlig for Jakob
Knudsen noget personligt. Ret kan der kun vare Tale om, naar
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jeg har med et personligt Vaesen at gore, som har givet mig et
Lofte. Ret saadan ud i det blaa eksisterer ikke.

Jakob Knudsen ser kun det oplesende, nivellerende i Sociali-
sternes Virksomhed. Han saa ikke, at der gennem Arbejdernes
mange og vidtforgrenede Organisationer midt i den maskinelle
Civilisation skabtes en helt ny Basis for Samarbejde, Trygheds-
felelse og Zresfellesskab. Her i Romanen »Fremskridt¢, hvor
han lader alle disse Forhold spejle sig i Moller Borrevads Sind,
bruger han de sterkeste Ord om de fattige, der har skilt sig ud
fra et Fellesskab. Han lader Borrevad sige: »Det er nedvendigt,
at der fyres under Menneskeheden med Sult og Ned og Strid som
en Brand — ellers opper det sig ikke, det lofter sig ikke, det hele
bliver som et klagt, halvbagt Bred, ingen gider ®de,« (249) eller:
»Det er sorgeligt nok, naar Mennesker dor af Sult. Men at de er
en ®rlig Ting, det bliver man ikke ringere af. Nej, hundred Tu-
sind Gange sorgeligere er det, naar de, som lever, kun lever for
Usseldom og Smaatteri« (249). Socialismens Fremmarch bliver
derfor noget ner lig et uundgaaeligt Ragnarok i Jakob Knudsens
Beger. Det verste ved dem er dog efter Jakob Knudsens Mening,
at de ikke mere har Del i noget levende organisk Fellesskab. at
de er blevet rodlese baade i det timelige og det evige. Hans Ord
om Kapitalisterne er dog ikke blidere. Her i denne Roman lader
han Madam Borrevad sige om dem: »Saa synes jeg da heller ikke,
man kan kalde Nutidens Kapitalister for Anferere, som der er
noget loftende ved at folge for de Smaa. Og ligesaa lidt alle disse
Direktorer for Aktieselskaber og Andelsforetagender.« (318.) —
Kapitalismen gav jo som bekendt, af Grunde, som jeg ikke her
kan komme ind paa, bred Plads for den snyltende, nydende Men-
nesketype. Denne Type behandles ikke i »Fremskridt«, men
mange andre Steder, sterkest vel i »Varulvenc (1908) ; men det
kan veere naturligt at soge at beskrive den i denne Sammenhang,
da ogsaa den er en Fare for Livet i Jakob Knudsens Idealgaard.
Det er det Menneske, for hvem det gzlder om, som Hovedper-
sonen (Hallberg) siger »at sveve«, altsaa det modsatte af »at veere
rodfaestet«. »At svave« vil i denne Forbindelse sige: al leve ved
Penges Hjzlp lesrevet fra ethvert naturligt Ansvar, uden Forbin-
delse med eller Afhengighed af virkeligt produktivt Arbejde og
derfor ogsaa uden virkelig medlevende Kontakt med andre Men-
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nesker, at leve betragtende eller nydende alt baade materielt og
aandeligt, saa alt ligesom bliver forelebigt, uvirkeligt, saa man
ikke reres hverken af Livets Glaede eller Smerte, saa man endog
kan betragte sit eget Liv, sin egen Glede og Sorg som et Skuespil,
man staar udenfor, saa man i Nydelse ligesom kan opzde sine
Medmenneskers Liv og endda vere lige tom, saa man ikke med
hele sit Veesen kan hengive sig til nogenting, hverken Glede eller
Sorg, Elskov eller Venskab, hverken til Arbejde eller Lystighed,
hverken Gud eller Djevelen, for saa endelig, naar Nydelsens Be-
gejstring er dunstet bort, at ende som Spidsborger, og saa fal-
skeligen tro, at dette er Frihed. Thi det er ikke Frihed, men Le-
diggengeri og djevlebleendt Ondskab. I et saadant Menneske kan
Leengslen efter Frigerelsen fra Isolationen dog ikke de, men den
kan forvraenges til Ondskab. Det naturlige menneskelig-egoistiske,
men samtidig himmelbundne Liv i Jakob Knudsens Idealgaard
trues ogsaa af andet end Kapitalister og Arbejdere og rodlese Fri-
tenkere. Den for Jakob Knudsen (og Borrevad) sikkert mod-
bydeligste Fare kommer fra Tidens uvirkelige, unaturlige Freds-
og Retfeerdighedsapostle. I en Afhandling: »Menneskelighed og
Livsgerning« i »Kristelige Foredrage« taler Jakob Knudsen om to
Mennesketyper: De sterke og de svage. Begge Typer kan veaere
det, han kalder rodfastet, d.v.s. leve i Overensstemmelse med deres
egen Natur. Begge Typer kan ogsaa vare rodlese. Det, der kende-
tegner et sterkt, rodfestet Menneske som f. Eks. Kong David
eller Meller Borrevad, den gamle Prest, Lerer Urup, Karl Win-
trup i »Gjering og Afklaring« eller Nis Andersen i »En Ungdom«
er deres sterke, aktive Begejstring, er det, at de aldrig til Bunds
tvivler om deres Vej eller Livsgerning, men foler sig naturbundne
dertil, foler sig drevne til deres Gerning af »Drifter fra Gud i Sjeel
og Krop«, og ferst og sidst, at de gennem denne deres Natur hviler
i Gud. Det er de Mennesker, der virkelig har en Gerning at gere
eller et Budskab at bringe, som intet uden Deden kan rive dem
bort fra. Den eneste fuldkomne af dem er Jesus. »Som om Gud
kaldte Mennesker paa anden Maade end derved, at Han ger dem
besatte af en vis Gernings Aand; med hele det S@t af Evner og
Tanker og Lyster og Vanskeligheder og Svagheder og Krefter,
Gleder og Sorger, som horer til — eller som ved vor egen Daar-
lighed kan komme til at felge med — en saadan Gerning.« (161.)
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Det er de Mennesker, som Jakob Knudsen beundrer, som han
mener er de natur- og gudbestemte Forere for Menneskene, dem
som de svage faar Rigdom ved at stette sig til og folge. Der gives
imidlertid ogsaa naturlig sterke, men rodlese Mennesker som
Saul, der lader Egenkarligheden fortreenge alt, og i Stedet for at
leve og handle ud af Samfundet med Gud lader en ond Aand
husere i sig og derved bliver til Menneskers Fjende, fra hvem ondt
udgaar. De svage, siger Jakob Knudsen, kan ligeledes deles i to
Grupper parallel hermed. Der gives de naturlig svage, som svigter
deres Natur og vil vaere sterke, som etablerer et Gudsforhold, som
ikke er segte. De lyver sig en Livsgerning til, som de aldeles ikke
paa naturmessig Vis er bundne til, som de ingen virkelig Lidcn-
skab har for. Da de ikke virkelig er bundne af noget, bliver de
des mere optagne af en Forfaengelighed, som gor dem omtaalelige
overfor Kritik og svage overfor Smiger, noget den sterke ikke
kender til. Det er den Slags Mennesker, der endelig skal gere
noget, »udrette en lille Gerning i vort Folk« — det vare sig nu
som Hojskolemand eller Bestyrer af en Brugsforening, som Kol-
portor, Mejerist, Friskolelerer eller Formand for en Foredrags-
forening. Det er nogen Benhaser og @kle Livsgerningsmand, der
gaar og »vigter sig i Naadigherrens Tjenerliberi, uagtet han slet
ikke har festet dem« (177). Og saa tager de Tonen hajt og siger,
at de foler Guds Kald til denne eller hin Gerning — altsammen
for at dekke over deres Forfengelighed og indre Tomhed. »LEn
tillejet Livsgerning er som en Vampyr, der suger Blodet ud af det
Menneske, hos hvem den holder til. En tillejet Livsgerning suger
al Privatliv, al Menneskelighed bort af den Person, som har til-
lojet sig den.« (165.) Jakob Knudsens Stemning overfor den Slags
svage Mennesker, der vil tillyve sig Styrke, kommer kraftig til
Orde 1 en Udtalelse som denne: »Jeg mindes en Fodtur, jeg som
ganske ungt Menneske gjorde med en saadan Person. Jeg var
endnu ikke — — klar over, at han var en Benhas; — men jeg
fik det at fole. Thi intet @jeblik kunde han faa sine Foredrag af
Hovedet, han samlede stadig Indtryk til dem, og hvad han ytrede
til mig, blev egentlig sagt til det Vinterskoleophold, som han ven-
tede paa. Ligesom Boaslangen med sit Spyt indsylter sit Bytte,
for den nyder det, saaledes overgylpede han alt, hvad vi saa, med
sin Hojskoleslavver og formindskede mig derved, som det vil for-
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staas, i vaesentlig Grad min Nydelse af Turen« (167). Og det mer-
kelige er, at disse Mennesker hos Jakob Knudsen nasten altid
skal przdike Bjergpredikens Ord. Jeg vil uddybe Jakob Knud-
sens Syn paa dette lidt nermere: I Problemets Centrum staar
Jesu Ord fra Bjergpredikenen og det naturbundne, faldne Men-
neskes i dets Forhold til disse Ord. For det forste advarer Jakob
Knudsen sterkt mod at blande det kristelige (her altsaa Bjerg-
prediken) og det naturligt humane sammen. Mennesket er forst
og fremmest et Naturvaesen. Selv de bedste Kristne er 90 pCt.
Hedninger. Kristi Lov herer ikke sammen med den menneskelige
Natur, men er den fjendsk. Den vil ophave alt naturligt Menne-
skeliv, Konsliv og Ejendomsret. Bliver den anvendt paa det na-
turlige Menneskeliv, bliver den blot en behagelig Lov for de dovne
og fejge. »Praesterne i Danmark og andetsteds vil jo gerne have
det til, at det kun er de sterre Formuer, Kristus har noget imod;
en aarlig Indtegt af 3—6000 Kroner skulde han derimod finde
rimelig og passende.« (Livsf. 57.) Nej, saa snart Bjergpraedikenen
bliver taget ud af sin Sammenhang, bliver den til det forferde-
ligste Vaas. Thi i det naturlige Menneskeliv er alt Egenkerlighed,
selv. den mest opofrende Faedrelandskerlighed. Det naturlige
Menneske seger altid sig selv, endog naar det seger Gud, og naar
det soger sin Naeste. Men dette er altid utilfredsstillende, og ferer
ikke ud af Ensomheden, der efter Jakob Knudsens Mening er det
egentlige Helvede. Alt religiost Livs Formaal er for Jakob Knud-
sen at medes med Gud og hvile i ham, ikke blot hisset, men her
paa Jorden. Mennesket kan ikke nejes med Forvisningen om, at
de tror paa Gud, ej heller med en nok saa staerk Laengsel efter
hans Samfund. Gud er ikke i Jammerdalsfornemmelsen, selv om
den kan vere Vejen til ham. Ligesaa forholder det sig med den
»naturlige« Glede. Og Mennesker vil mede Gud selv. At tro paa Gud
er ikke som at tro paa Christian den 4. At tro paa Gud er en Til-
stand i Sjelen, hvor Sjelen virkelig rerer ved Gud, at tro paa
Chr. d. 4. er at vide, at han har vearet til og veret saadan og saa-
dan. Jesus siger jo: hvo, som tror paa mig har Guds Rige. Og i
denne Tro paa Gud kan Mennesket mode Menneske, og kun deri.
Hvad Mennesker ellers kalder Tro, er oftest saadan Tro paa
Chr. d. 4., d. v. s. Mennesker modes i falles Meninger, som de ved
Diskussion og Tvang kan faa gjort ensartede, og som de saa kal-
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der det feelles. Men Meninger er altid noget helt menneskeligt,
ogsaa Meninger om Gud, og de er kun til Gavn i det menneskeligt
naturlige og har intet med Samfund med Gud at gere. Ud af
Meninger, de vare nok saa »rigtige« eller rettroende, kommer der
aldrig et Mode med Gud. Det kommer kun, fordi Mennesket ikke
kan veare sig selv uden Gud, og fordi Gud kommer og rerer ved
Sjelen — forstaaet ganske uden Billede. Og saa er ogsaa det
Ojeblik kommet, da vi kan opdage vor Naste, ikke som et Spejl-
billede af os selv, men som det ejendommelige Vasen, han er.
Forst da er vi virkelig »os selv«. Vort »selve »det er Lzng-
sel i vort Indre efter at blive befriet ved Hengivelse — — —«.
Sandheden er altid noget, der maa deles med en anden, som
det hedder i Livsfilosofi 166. Derfor er Tro, Syndernes For-
ladelse, evigt Liv og Samvittighed eet og det samme. Men de
fleste mener, at Syndernes Forladelse er at slippe for at komme
i Helvede, og evigt Liv alene vil sige Livet efter Deden. Jesu Lov
er derfor en Lov med et bestemt Formaal, men ikke i den time-
lige naturlige Menneskeverden, men den er en Indgangslov til
Guds Rige. Den skaffer os ingen Len, men saa vidt vi lever efter
den, vidner den om Guds Rige, d. v.s. om Menneskers Mode med
Gud. Den er en Hospitalslov, der galder som Indgang til Guds
Rige, men ikke i Guds Rige selv. At den derfor alligevel vil faa
Betydning for et Menneskes naturlige Liv og hans Handlinger, er
indlysende, uden at det dog vil veere muligt at naa Fuldkommen-
heden. »Der er nogle, der mener, at dette nye Liv tillige skulde
ytre sig i udvidet Kvaeg- og Smerexport, tiltagende Anvendelse af
Elektricitet i Landbrugets Tjeneste, forbedret Hygiejne, Gymna-
stik og Slejdundervisning. Dette maa dog anses for en Fejl-
tagelse,« siger Jakob Knudsen (Livsf.65). Men Freds- og Ret-
ferdighedsapostlene tror, de er kaldede til at realisere Kristi Lov
her i den naturlige Verden med deres Snakkerads.

Pastor Heyman her i Romanen er en saadan Apostel. Han
spejles i Meller Borrevads Sind som en, der direkte ger Grin med
Gud, som en Pjatraev, der tror, han ganske rolig kan gaa ud fra,
at Menneskene af Naturen er saadan, at de kan gere Kristi Lov
til Norm for et borgerligt Samfund. Han praediker Georgeisme
og Socialisme og Humanitet og Pacifisme og Guds Retferdighed
paa Jorden i en Perevelling. Han har nogle taagede Forestillin-
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ger om, at alle Mennesker skal elske alle for Menneskers, for
Guds Skyld — som om man kan elske andet end for sin egen
Skyld, siger J. Kn. — Og alt dette, uden at det har ringeste Bund
i hans eget Vasen. Da Borrevad ger ham opmarksom paa, at
han kunde jo begynde med at dele sine egne Ejendele ud, har
han ikke andet Svar, end at i hans (Heymanns) Tid bliver der
nok at gere med at tale om disse Ting. Med grum Ironi hud-
fletter Jakob Knudsen disse Folk, Praester, Hojskolemand, Bon-
der og Skolelerere. Det er Hyklere og Narre og Selvbedragere,
der helst vil komme gratis til alt og ikke tage Menneskelivets vir-
kelige og naturlige Vilkaar med i Betragtning. De sjakrer med
Gud og med den hellige, naturlige, menneskelige Egoisnie.

I den Roman, jeg gennemgaar, forekommer endelig en Men-
nesketype, som ogsaa gaar igen i de fleste af Romanerne. Det er
Bellen Octavianus. Han er det fuldstendigt amoralske Individ,
en Qjentjener, en Smigrer, listig og snu, uden Sans for ondt og
godt eller Ere og Vanzre. En ondsindet Loketype, som klynker
og jamrer, naar det begynder at gaa galt, og som simpelthen gle-
der sig, naar han kan komme til at gore ondt. Et mislykket Men-
neske, som efter Jakob Knudsens Mening al Medlidenhed og Ker-
lighed ikke blot er spildt paa, men som det er en ligefrem For-
brydelse at vise Medlidenhed. Jakob Knudsen foragter de mo-
derne Freds- og Menneskeka®rlighedsapostle, naar de 1aaber om
Tilgivelse og Broderkarlighed overfor Bellerne. Efter hans Me-
ning skal disse straffes, ja helst uy llives. At der saa maaske kan
komme til at gelde noget helt ande overfor Gud, som er den ene-
ste, der kan og skal granske Hjerter og Nyrer, bliver helt og hol-
dent en Sag mellem Gud og dem. Ingen skal opfere sig mere kri-
steligt overfor disse <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>